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Lags otras fronteras internd-
cionales del Perii en la Amazo-
nia tienen caracteristicas dife-
rentes, fisica 'y demogrdfica-
mente, a la del Alto Maranon.
Encontramos desde zonas cuyo
sistema fluvial estd totalmente
desconectado de aquel del resto
de la Amazonia peruana (Purts,
Yurtia, Putumayo o Yavari) y

otras de dificil acceso y comu-

nicacion (Pastaza, Napo, Tigre

v, en general, todo el departa--

mento de Madre de Dios).
Alli  la poblacién nativa en las
zonas mas proximas a la fron-
tera es escasa, como también
lo es la no nativa. La poblacion
de algunas de estas zonas (Pu-
nis, por efemplo) tienen la ten-
dencia o a internarse mds en el
bosque (nativos) o a migrar
hacia lugares ubicados mds en el
corazon de la Amazonia perua-
na (no nativos). La causa de
esto son los sistemas de explo-
tacion imperantes y los altos
costos de los bienes de merca-
do; En el Purus, el galon de ga-
solina, que por lo demds es lle-
vada en los vuelos ‘‘civicos’™ del
Estado, alcanza precios hasta
diez veces mayores que los ofi-
ciales.

Presentamos en este numero
de AMAZONIA INDIGENA
cuatro trabajos sobre zonas
fronterizas distintas. Desde dife-
rentes perspectivas, como el lec-
tor podrd apreciar, se presentan
los problemas de las zonas y de
sus pobladores. Curiosamente,
los cuatro articulos han sido es-

critos por extranjeros, lo cual se

debe a la casi inexistencia de in-
vestigadores nacionales trabajan-

do en esas apartadas regiones..

COPAL agradece la desinteresa-
da colaboracion de los auitores.

Muchos problemas quedan
aun por investigarse sobre este
tema. Algunos trabajos, desafor-
tunadamente, no han podido
ser incluidos en este nimero
por falta de espacio. Permane-
cerdan en nuestro archivo para
incluirlos en nitmeros posterio-
res.
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Hoy estoy cortando los caminos del:

comercio de la Garza (1)

Los espantos del arbol de la guerra {2)
dicen entonces djafiarawa hi ha

* ¢De que manera los caminos han sido

cortados? -

Por los caminos del comercio de la

Garza

El hacha del Oriente llevard muy lejos -
al dlitimo de mis hijos huérfanos .
Ustedes... no hablen{ Si hablan de esto

i{donde podremos hacer comercio?

{Canto Bora de la fiesta tédiigWa, A

en el momento cuando los hombres
golpean con los dos pies la viga de
baile).

Q’ioi, su verdadero nombre kog—
wa?o. {la luz, antorcha) es un indigena
bora del clan ine?he {Aguaje, palmera

. Mauritia flexuosa). De apenas veinte
anos, él vive con su familia en un lu-; |

gar llamado adZa baxi (bosgue de po- .
na, otra especie de palmera, no iden-:
tificada), a orillas del lgaraparana,
afluente del rio Putumayo, a dos dias
de canoa rio abajo de la Chorrera, don-
de esta situado uno de los importan-

- tes internados de los capuchinos de

la Amazonia colombiana. Es el octavo
de diez hermanos, e hijo mayor de
la segunda esposa de un jefe bora
fallecido hace unos quince afios.
Es decir, apenas ha conocido a su pa-
dre. Su madre se volvid a casar con un
bora del clan
dos parecidos al venado de marjal bra-
silero). Como este bora no tenia fa-
milia, se fue a vivir en el grupo del pri-
mer marido de su espusa, los Agua-
jes, lo gue es contrario a la regla de
matrimonio , segin la cual la residen-
cia es virilocal y la mujer va a vivir en
el grupo de su marido; ésta infraccién
es sancionada por una actitud imper-
tinente y a veces despectiva por parte
de los Aguajes.

niwiswamiZhe (Vena-

La abuela materna de Q’ioi, del
clan muwitimi” (Caimito, Pouteria Sp.)
es la mas anciana de la familia y no
habla mas que bora. Ella ha recibido,
segiin la tradicion, un nombre “feo”
que sefiala su entrada en la senectud:
o?kahi miko, {“puerto sachavaca™.
Ella- ha contado a -Ofioi, su nieto,
los recuerdos de su infancia, de su ma-
trimonio, de su odisea cuando, des-
pués- de haber - perdido su padre, su
madre, sus tios maternos, sus dos her-
manos, sus cuatro hijos y una de sus
tres hijas -muertos directamente por
caucheros de-la “Casa Arana” {3) o
a consecuencia de malos tratos reci-
bidos de ellos-huyo a la Chorrera
donde perdid también a -su marido.
Sola con sus dos hijas, que devinie-
ron, respectivamente, la primera'y la
segunda .esposa del padre-de O'ioi,

_termind por reunirsé con los grupos

boras en  la regién del Cahuinari

. (aftuente del rio Caquetd) y en parti-

cular con el de los Aguajes, al cual
no ha abandonado mas.

Su vida corresponde exactamente
al periodo en el transcurso del cual el
Putumayo ‘se transformd en lo que
Hardenburg ha llamado el paraiso del

“diablo (4) : paraiso de los explotadares

del caucho, peruanos en su mayor par-
te, de la “Casa Arana™ que devino mas
tarde en la compafiia inglesa Peruvian
Amazon Compeany Limited, cuyos mé-
todos de explotacion redujeron en va-

(*) Doctora en etnologia, forma parie del
Centre National de la Recherche Scien-
tifique de Paris desde 1966. Destacada
de manera permanente al servicio de la
Sociedad de Americanistas en el Museo
del Hombre. Realiza investigaciones de
campe entre los Bora y Mirana de Co-
lombia y Perit desde 1969.
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rias decenas de miles a la poblacion in-
digena. En la actualidad quedan en
Colombia un millar de Witotos (mien-
tras que el cénsul Casement, en su
informe de Enero de 1911, los calcula
en treinta mil antes de la actuacién de
la “Casa Arana™), doscientos cincuenta
Bora, unos cien Andoke, unos cien
Muinani; los grupos vecinos, Ocaina,
Nonuya, Rosigaro, estén extinguidos
o reducidos o algunos sobrevivientes
que saben todavia su lengua pero no
tienen con quien hablarla. El libro
de Hardenburg es una denuncia sin
atenuante de lo gue fue uno de los
casos de etnocidio mas implacables
de la historia indigena en Ameérica del
Sur. Estos sucesos han hecho correr
. bastante tinta pero, ya en 1911, Ca-
sament {cit. Hardenburg, 334} tenia
la conviccién que el castigo de los cul-
pables no tendria lugar jamas. El tiem-
po ha pasado, el bosque se ha vuelto
a cerrar sobre los crimenes de los
cuales fue testigo,
han sofocado los Gltimos rumores, los
culpables se han mantenido callados
algunos afios y ciertos de ellos han
muerto de su bella muerte.

El canto citado al comienzo es eje-
cutado por los Bora en el curso de una
de sus fiestas mas importantes y de él
existen variantes entre sus vecinos Mi-
rafia, Witoto, Andoke, y Muinani. El
canto pone en evidencia la importancia
gue tuvo para los habitantes de esa re-
gion la intoduccién de objetos ma-
nufacturados por los blancos: hacha,

. fusil, machetes y cuchillos, en primer
lugar. Fragmentos de hachas de piedra
subsisten todavia actualmente en las
“malocas” {casas plurifamiliares). Se
sabe con alguna certeza, gracias a cier-
tas técnicas alin practicadas entre los
Makiritare y por observacicnes hechas
en las Antillas en el siglo XVII {5},
como la hachas eran utilizadas, du-
rante la tumba del monte, para comen-
zar a cortar la base de los troncos,
cuya caida era finalmente lograda
luego de aplicar fuego. El método, si
bien ingenioso, era largo y fastidioso;

por oira parte, entre los Bora subsis- -

te . aun en la actualidad una variente
de este método que se utiliza para la
fabricacion de canoas y tambores. Se
sabe pocas cosas del cambio cultural
que ha debido entrafiar la adquisicion
del fusil entre cazadores que, tradicio-
nalmente, sublimaron su deficiencia
tecnologica frente al atague de gran-
des animales (el jaguar o el tapir, por
ejemplo, o a(n la boa, a los cuales so-
lo recientemente les pueden dar muer-
‘te} mediante observaciones magico-
religiosas. El cuchillo kimegwa era de
bambu, un tipo de cafia de la cual ob-
tanian listas de bordes cortantes. El
filo se debia gastar rapidamente pero
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los responsables

era suficiente para el corte de ia car-
ne de monte y eveniualmente tam-
bién para la escultura en madera de
balsa y la fabricacion de armas vy
utensilios; el bambu sirve todavia pa-
ra la confeccion de bastones-de baile
para ciertas fiestas. La yuca, dicen los
Bora, se pelaba con los dientes. La
“macana”, el pesado machete anti-
guo, era su arma de guerra, tallada
en una madera roja y dura.

Las puntas de lanza, los anzuelos,
las flechas de cerbatana,de origen ve-
getal o animal, eran efimeras y exi-
gian su constante renovacion. Si
es incontestable que el comercio con
los blancos,desde el punto de vista de
una cierta eficacia, ha proporcionado
a los Bora del siglo XIX medios para
mejorar su vida, este mejoramiento
se vuelve bien relativo cuando se
tiene en cuenta las epidemias a las
cuales el contacto ha debido exponer-
los, sin hablar del transtorno social
que éste ha desencadenado. Precisa-

“mente a fines del siglo XIX, los prés-

tamos consolidaron un sistema de
intercambio, al cual hace alusion la
segunda parte del canto bora, donde
los “objelos de uso” eran trocados por
los comerciantes contra hombres j6-
venes, mujeres ¢ ninos. Este tipo de
intercambio, que se llama esclavitud,
es delicado de interpretar por la falta
de una informacion suficiente de par-
te del indigena. Desde nuesiro punto

-de vista, parece exhorbitante e inhu-

mano. Lo que se sabe por entrevistas
directas con los indigenas, refleja una
apreciacion diferente de los primeros
intercambios; que parecen haber sido
juzgados bastante imporiantes en re-
lacion al mejoramiento de la vida que
entrafiaban por ser de alguna manera
integrados poco a poco en el sistema
de prestaciones. La moneda humana
de intercambio, como dice el canto
bora, era el nifio huérfano (irowe).
sin padres, por tanto, sin status social
bien definido, o alin un menor de la
familia donde el status era desprecia-
do en comparacion con el del mayor
y con el del segundo, lo que parece
confirmar el hecho de que se trata de
un canto todzigwa (o dzarigwa) (6) en
el curso del cual el padre o la tia pater-
na (los mayores de la familia) trans-
miten sus nombres a {os hijos y a la
hija mayor del padre.

Al comienzo del siglo XX, esas
practicas son intensificadas y acom-
pafiadas de un verdadero etnocidio:
‘tratados comosbestias por los emplea-
dos de la Casa Arana, exterminados
por el.fuego o a tiros a guemarropa,
torturados, privados de sus armas tra-

_dicionales, arrancados de sus familias -

vy’ vendidos como esclavos, los indi-

genas de la region comprendida en-
tre el Putumayo y el Caguetd han es-
tado a punto de desaparecer. Tal fue
el caso de los Ocaina, Nonuya y Ro-
sigaro. Los Witoto y los Bora, mas
numerosos en la region, y, en menor
medida, los Muinani vy los Andoke,
han sobrevivido.

En la actualidad, se explota aln
el mismo caucho en el mismo bosque:
la mayor parte de los Yukuna del
Miriti-Parana {orilla septentrional del
Caquetd) trabajan la mitad del afio pa-
ra los caucheros. (7). El ciento de An-
doques instalados a media jornada de
canoa abajo de los rapidos del Ara-
racuara, viven en las proximidades de
la agradable y confortable casa de Al-
berto Zumaeta, hijo de Miguel Zu-
maeta(8). Su hermano Lizardo, por su
lado, manda extraer el caucho a un pe-
quefio grupo de Muinanide La Sabana
{Alto Cahuinari). En pago de su traba-
jo, los Andoke y los Muinani reciben
vestidos u objetos “de uso™ : viejos
fusiles, machetes, linternas, cartuchos,
pilas, aguardiente, etc. Los Witoto v
los Bora se sustraen mejor al trabajo
del caucho. Para los Bora, en parti-
cular, no se trata mas que de un tra-
bajo ocasicnal. Practicamente inexis -
tente en el lgaraparand, el recluta-
miento afecta a ciertos Bora y Mirafia
del bajo Cahuinari y del Caqueta. Pe-
ra no es 'mas que una ocupacion mo-
mentanea.

Un grupo distinto del Bora, los

" Mirafia, hablan una lengua gue no de-

fiere del bora mas que en la pronun-
ciacion y ciertos términos. Como los
Bora, uno de sus lugares de origen es
un pequefio afluente del Cahuinari,
el Pama, en el cual unos v otros afir-
man que en la actualidad viven fami-
lias que rehusan todo contacto con
los blancos, debido probablemente a
consecuencia de las exacciones de los
caucheros. Ciertos mitos Mirafia han
asimilado en sus representaciones el

acontecimiento historico de la intro-
duccion del hacha de fierro por los

blancos , el hacha que da miedo. El

héroe mitico, llamado pine igwa?hi’
nimi?c  (dios del hacha del centro
de la tierra (9) pide un tributo a

los dos primeros mirafas (i”cimbami-
el, las dos garzas blencas ) que han

aprendido a comerciar con los blancos,
(10), Aquellos que no tenian con qué
pagar, comenta el recitador del mito,
pagaban con sus hijos. Por un fusil,

ellos  entregaban un  hombre: por
dos puntas de lanze, un muchacho

¥ unae muchacha: por un euchilo,

un nino. C.R. Enock, en su intro-
ducciéon al libro de Hardenburg,
recuerda su propia obra (11} me-
diante la cual habia intentado infor-
mar y alertar a la opinion pdblica en
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La abuela de O'ioi, la mas anciana de la familia, sélo habla bora. Ella relaté a
su nieto las barbaridades gque sufrieron durante /a época del caucho.

Inglaterra v en los Estados Unidos
respecto a la suerte de las poblaciones
indigenas en el Putumayo y, en par-
ticular, respecto a la esclavitud, ya gque
pudo atestiguar el comercio de hom-
bres , mujeres y nifios, procedentes de
esa region, en el mercado de lquitos.
El escandalo de las atrocidades come-
tidas en el Putumayo no estalla sino
hasta mas tarde {1911), a consecuencia
del viaje de Perkins y Harderburg, y
de los malos tratos que ellos mismos
sufrieron de parte de los peruanos em-
pleados por la “Casa Arana™.

El relato que sigue-el de O'ioi-
coincide en muchos detalles con los

del libro de Hardenburg y los del in-
forme del consul Casement, de los cua-
les ni éf ni su abuela-han evidentemen-
te jamas oido hablar. Los aconteci-
mientos vividos y comentados por su
abuela materna , o?kehi miko, le han
sido relatados en bora. El mismo los
ha escrito en espafiol en un pequefic
cuaderno que le he proporcionado.
La version que presentamos intenta
respefar el tono del relato, hecho
mdas para ser escuchado que escrito
v leido: )

Vivian en la meloca, en un sitio
entre el Cahuinari y el Igaraparand,
el papd de mi abuela y su mujer. En
estos tiempos era mi abuela muy pe-
queiia. Un dia se fueron a visitar a
una familia que vivian en el punto que
se lamaba dadZi xoro?0 (12) donde
vivian primos de la madre de mi abue-
la. En la casa de estos primos reci-
bieron la noticie que los blancos
habian selido a la selva v el mensa-
jero dijo gque era mejor abandonar
las casas porque mataban gente.

Kl papd de mi abuela pensd que
sus dos hermanos ya estarian muertos
¥ se afanc en regresar a su maloca. Y
los blancos peruanos habiun partido
para ir a una maloca de un hombre
del grupo Guacamayo(13) y se fueron
por el camino que iba a la casa de un
hombre del grupo de Chimbe(14) que
se llamaba do?hi pero la genle o habi-
tantes de esta case se habion salido
para ocultarse en la selva. Los perua-
nos llegaron a esta maloca y echaron
fuego y la maloca se quemd. Siguieron
los blancos por las huellas de lgs mu-
jeres que de donde vinian - oenltados
en la selva - venian a buscar la yuca
para comer. '

Y uno de los Bora que estaban
ocultados en la selva habia adivinado
por un sueiio que tuvo en la noche y
dijo a su mujer (esta mujer era la her-
mana del papd de mi abuela que vivia
all{ con su marido y su madre) :
—Tuve un suefio muy melo: pues mu-
chas sechavacas nos querian comer.Asi
vamos a pescar por la selva.

Y la mujer dijo que no, que no querta,
que en la selva habia muchos zancudos
(15) y estaba tejiendo unas medias,
tikemiki'(16).

El hombre no dijo nada mds y dijo a
su hijo mayor, el cual era el tnico va-
ron:

—;Coja tu anzuelo y vamos a pescar!

" El nino obedecié y se fueron saliendo

de los ranchos que tenian y cerca del

monie (digo cerca del monte porque

habian derribado drboles y era una .
chacra -pero no tenian nada sem-
brado porque era nueva) gritaban unos

pajaros - éstos gritan cuando ven gente

o un animal - y el hombre mird y vié

una tropa que venia y alli cerca se

ocultaron con su hijo entre los palos .
que habion derribado y los que esta-

ban en los ranchos, al ver a los que

venian, se salieron pero fueron mata-

dos @ balas. Eran todos hombres, no

mataron a las mujeres porque no sa-

lieron de sus casas, pero fueron aladas

de manos. Al ver que atacaban a la

hija, lo abuela de mi abuela pegé con

la mano al que ataba y éste le disparé

¥ lz matd. Las mujeres fueron levadas

a una direccién adonde quedaba la

maloca de un otro hombre bora.
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Un dia después pasaron por alli
mi abuela, su padre y madre (17) ¥

vieron la maloce quemada de do?hi

v el padre de mi abuela fue muy triste
porque crey6é que fueron muertos sus
dos hermanos que vivian cerca estos
lugares. Pero como vieron que los blan-
cos se fueron por donde no cra el ca-
mino que tba a su caosa, fue aliviado v
ereyo que no fueron a su maloca. Fue-
ron a su maloca corriendo v llegaron
donde estabe la maloca y cuando
vieron no era sino una ruina y creye-
ron que eran los blancos que habian
quemado . Pero no fue asi , al contra-
rio fue uno de los dos hermanos del
padre de mi abuela que la habia que-
mado pensando que podiun situarse
los blancos en esa maloca y poder bus-
car a ellos que estaban en lo selva
ocultos. Cuando el padre de mi ebuela
mird, se dio cuenta de que los blancos
no habion sacado fuera de lo maloca
antes de quemarls los objetos (ollas
de barro y olras cosas) ¥ le parecii
raro que estaban escapadas del al-
cance del fuego. Fue caminando por
lo ruina y de pronto se presents el
hermano con un saludo muy alegre
v le dijo que era él el que'la habia que-
mado porque pensé que podria ser-
vir de casa a los blancos y podian bus-
car a ellos estando en la maloca.

El padre de mi abuela contesto a

“su hermano si vivia su hermano mayor

y éste le contestd que si, vivia, pero
la madre de ellos habia sido matada un
dia antes por los blancos junto con
do?hi’y otros hombres mds, pero dijo
que la hemana que vivie junto con su
madre fue llevada por los blancos y se
dirigieron a una direccion no peligrosa
para ellos. Dijo también al padre de
mi abuela que era mejor irse muy le-
jos por la selva y vivir en los ranchos
hechos y muy ocultos, y asi lo hi-
cieron "y alld vivieron mientras unos
meses haste que se olvideron del pe-
ligro que le pusieron los blancos.

Después de unos meses porque
era muy dificil para venir de donde
vivian @ buscar yuca y chontaduro
(18), fue necesario construir de nue-
vo lo maloca pare vivir mejor y asi
vivieron por todo el tiempo. De las

mujeres que fueron levadas por los-

blancos, una mujer - la hermana del
padre de mi abuels - fue In mujer de

.uno de ellos, llamado rowd?e (19),

segin mi abuela. Este la llevo a Abt-
chifia mientras que los ofras fueron
llevadas por los otros « Catarifia
(Catalina) donde dicen que fueron
comidas por los blancos feste pue-
de ser falso, lo que se cree en lo ac-
tualidad es que fueron lHevados a
otras partes). Se dice que el jefe de
estos blancos era llamado dodirig-
wa (Rodrigo). También dicen que
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entre ellos tha un hombre de color
negro que hablaba el idioma bora
pero no se sabe el nombre de este
seiior que fue tan bueno (20).

Después cuando ya trabajaban la

: ‘siringa, fue mal para la gente bora por-

que el que entregaba menos de siete
kilos semanalmente era muerto,

Mi abuela vié una vez que fue u
Abichifia porque no se iba lodas lus
semanas pues era muy pequeia y asi
mataron a un hombre que se lamabo

dZiner dzi?o (21}:

Cerca ya de la casa fueron a al-
morzar para presentarse lodos los que
iban y diifiei dzi?o, acercdndose a la
comida donde comia mi abuela, su
papd v su mamd, comia dictendo es-
tas palabras: Hermana (pues en bora
se dice fiama a ung hermana o prima),
es la dltima vez que como contigo
porgue al regreso no comeré mds de
tu comida.- [No digas eso!, le dijo,
porque es una palabra como maldi-
ciongu e tu mismo fe echas.- Pues es
verdad, le contestdé, es muy poguito
mi siringa.

Después de almorzar continuaron
y al llegar agwiro (22) va estaba espe-

. randolos con lo balanza ¥ pesaron; los

que eran de siete a cinco kilos la sirin-
ga eran pegados a fuete. Cuando llego
a diifnei dzilo, éste presenté y puso
su siringa en la balanza y el peso de
la sirimga fue dicho a agwiro que se
hallaba en una mesa enotando. Ag-
wiro, desde la mesa, regafié y tal vez
ordenéd quemar. DZifief dzi?o fue ala-
do en dos postes parades, las manos
y los pies, manos en lo alto y pies en lo
bajo. Este dijé : No quiero morir !
pégenie no mds, para que yo me vaya.
Pero no le atendieron. Le pegaron
vy en el cuerpo se podia ver que la san-
gre en pequefias golas salid; v mi abue-
Iz lloraba abrazendo a su mamd.

Desatado de los postes fue con-
ducido al lugar adonde se quemaba
la gente que era asi y se oyd dos dis-
paros y se vié humo con Hamaradas
verdes-azules.

Otro caso visto por mi abuela:

Venian por el camino y ya cerca
de lo casa el hombre que los lraia se
atrasé un poco. Uno de los hombres
saliendo del camino ya iba a fugarse,
pero fue visto por el hombre y fue
muerto por una bala bien puesta en lu
cabeza. Al regreso de la gente a sus ca-

sas un hermano menor les pregunté’
por su hermano y ninguno de los hom-
bres presentes no tenian como contes-

" bajen

lar af pequeiio nifo. Pregunté por
segunda vez y uno de los hombres dijo
Su hermano ya no vive, ya lo han ma-
tado. A mi también me han dicho
guie me van a matgr pero aun vivo.

No mucho tiempo después venia
una fomilie que se fugaron del lado
de Calarifia; fueron encontrados por
un “‘comisionadoe” bora (23) el cual
les trajo v les entregd ol padre de mt
abuela pura que bajo su vigilancia tra-
v emreguen caucho en bi-
chifta. Vivieron afli no mucho tiempo
cuando fueron capturados por unos
hombres que venian de Calarific. No
estaban en la casa el padre de mi abue-
la vy su hijo mayor: se habian ido alu
selva a trabajar la siringa. Une madia-
na se fueron alu caceria con hombres
de la familia que habia venido de Ca-
tarifia fugados, dejando a sus mujeres
en la maloca v una horas después lle-
gaban los hombres que venian de Ca-
tarifig vy enconltraron a las mujeres y
conociéndolas las castigaron con pu-
fietuzos v después las alaron con las
manos atrds a los palos perpendicu-
lares  de lo maloca (24) vy también
Jue atada lo madre de mi abuela por-
que ellos creveron que el marido es-
taba ocultando « esos hombres. Al
medio dia regresaban de la caceria
los hombres y fueron recibidos con
una seric de pufetazos hasta dejorlos
casi muertos. Después de hacer todo
lo que querian, llevaron a todos a Abi-
chiria donde mataron a {oda la fumilia,
menos a une de las hijas porque la
madre de mi abuecla dijo que era la
mujer de su marido. (25)

La madre de mi abuela v la mujer
que habia salvado fueron puestas al
palo que tenia agujeros, el cepo, les
(26) hicieron coger de los lobillos ¥
tres dias después fueron libres.

Cuando mi abuela Isabel (27) fue
nifie ( aproximadamente siele afos)
existia una de las casas Arana (28) en
medio de la Selva, entre el Cahuinari
y el Igaraparand, en una quebrada lla-
mada Caimo. La casa se lamaba, se-
gian mi abuela, Abichifia (o Ambicina)
donde vivian peruanos quienes hacian
trabajar el caucho a nuestros antiguos
boras. El hombre que en una semana
se preseniaba con menos de siete kilos
de caucho era el reo a la muerte. Ma-
taban al Bora que no entregaba siete
kilos asi:

Habia dos postes parados perpen-
diculares separados cerca de un metro
entre si. Ataban las manos en lo alto,
una en cada poste, como lambién los
pies y le pegaban con un fuete de be-
jucos hasta dejarlo fuera de si. Mds
luego era conducido a un lugar donde
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eslaba listo lena v fuego vy matado «
balas ; era echado al fuego donde se

reducin a ceniza. Fue alli donde por
poco no se terminaron los Bora,

En este lugar vivian bajo la direc-
cion del jefe agiiro (Angulo) los si-
guienies peruanos - o no se puede sa-
ber de qué paif’s eran:

imeri (Jiménez) (29)

boki (Visquez)

ropi {Lépez)

kowa {Cobo)

kalra (Careia)

iserdda (Cerrada)

peremi (Fermin) (30)

fimona {Simon ) el que pegu-
ba y fue el mds malo
encargado de los
peores trabajos por
los otros {31)

batsino (Bastlio)

borohi “Mr. Brown” vi-

via con los peruanos
pero no hacia nada.
No era malo. (32)
un otroe, no se sabe
el nombre.

o P 8 4

Estos hombres eran ayvudados por
un Bora de nombre makapa amine
33) (José Maria, su nombre en espa-
iol).

En esos tiempos llegd un correo
y una earfa - anunciaba la venida de
unos hembres que vendrian a reco-
ger huesos v restos de ln gente que
se maluba - cree mi abuela que estos
serian colombianos. De esta noticia
se Jugo José Maria. Mientras que no
estaban los hombres de Abichifia
llegaron, recogieron los restos y se
fueron regresando. No se sabe donde
se encontraban en esos tiempos los
de la Casa Arana (Abichina). Los
que no serfan muertos se custigaban
en un polo que tenin ogujeros del
tamaiio del tobillo y del cuello. A
unos le hactan coger de los tobillos
y a otro del cuello de manera que la
cabeza era adentro del palo y el cuer-
po fuera.

Mds tarde, cuando mi abuela se
calcula 14 o 15 afios, fue trasladada
de Abichiiia a otro lugar donde ya
no se mataba mucho. fira dirigido por
Riva, segin mi abueln, acompaiiado
por Chiminerio y Arogana. Aqui
se castigaba asi: Se alaba les manos
v con un puild largo eran golpeadas

las espaldas muy repetidas veces.

O’ioi (“culebrita”), en una foto de
1969, regresando de caceria con una
pava de monte

" Este lugar duré muchos aios y
mi abuela, su padre v su marido {en
uno de estos tiempos se habia casa-
do), vivtan trabajando continuamente
hasta creo yo el aiio de 1929 0 1930,
tiempo en que recogian loda lo gen-
te para Hevar al Peri. Mi abuela y
su familic no obedecieron estas cosas
¥ quedaron en sus casas haste que

‘un hombre los viné a buscar como

prisioneros y los condujé a Santa
Julia - otra de las casas Arana sobre
el rio Igaraparand - donde vivia un
hombre llamado Valle. De alli be-
jaron en una lancha llamada “Agui-
la” por el rio abgjo y Valle fundé
otrg casa y el puerto recibio el nom-
bre de dotra (34). En este lugar nu

abuele tuvo un pleito con la Seiiora
de Valle y disgustada se embarca-
ron en el “Aguila” con su marido y
bajaron adonde ya se encontrabe la
mayor parte de los vecinos que le-
nian cuando vivien en la selva. Era
un puerto sobre el rio Pulumayo,
no se sabe el nombre del puerto, pero
el hembre que vivia alli se lamaba
Remigio.

Alli vivieron muchos afios traba-
jando caucho. AUU nacié mi madre,
Antonia.

En uno de estos afios, el marido
de mi tie Raquel se fugé con una otra
mujer para Enea, un pueblo colom-
bizno que mds tarde fue encendido
por gasolina y fue reducido a ceniza
y mds tarde regresé el hombre; sin
darse cuenta los peruanos que all
estaba, llevé a mi abuels, tia Raquel
y el marido de mi abuela, quienes

querian regresar a sus tierras des-
pués de muchos aios. Ocultando
mucho y andando solamente en la
noche, subicron por el Putumayo
por 15 dias hasie la desembocadura
del lgaraparand. De alli se embarca-
ron en una lancha colombinna v asi
llegaron a Enea y vivieron trabajando
con un hombre negro que vivia en
el pueblo. Mds tarde, después de al-
gunos meses, fueron levados (abuela,
tia, finado abuelo y la nifia que era
mi madre) a La Chorrera porque no
habia comida para mantener esta
familia - diciendo que el padre de
La Chorrera tenia mucho porque man-
tenia al pequefio internado.

Después de unos dias de vigje
por el lgaraparand a La Chorrera le-
garon y el Padre se encargo de ellos;
les dio un cuarto para vivir y alimen-
lacion daba el internado (35). Asi
vivieron muchos afios pues mi mamd
era un poco mayorcita. Un dia mi fi
nado abuelo pensd en hacer chacras
¥ casa parg vivir pero en esos tiempos
cuando comenzaba el trabajo, fue

enfermo de gravedad y dice mi
abuela que fue envenenado o embruja-
do por los Huitotos de La Chorrera.
Después de 24 horas de enfermedad y
una agonia lerrible expiraba mi abue-
lo. Después de su mauerie vivieron
por unos meses mds en La Chorrera
haste que un hombre Muinani o Hui-
tolo - no se sabe bien (36)-queria
casarse con mi tia Raquel y pidiendo
permiso al Padre, las llevé a su tierra,
por una direccion Norte de La Cho-
rrera, cerca de La Sabana.

Pero por desgracia este hombre
las llevé v la noche pasaron cerca de
La Chorrera en la casa de un Huito-
to, alli ellos quisieron matar a mi
abuela, tia y mamd (37). Mi abuela
tuvo que pagar para no ser muerta
de lodas las herencias del finado, ta-
les como camisas, pantalones, som-
breros, machetes, ollas, polvora y
municiénes. Asi fueron libres.

Al dia siguiente partieron adon-
‘de las llevaba el hombre y después
de soportar cuatro dias de camino,
llegaron a la maloca donde vivia el
hombre gque las llevaba. Alli vivie-
ron por un tiempo y se fueron a un
baile después de haber sepultado al
hijo primogénito de Raquel (mi tia).
Después de este baile, el hombre
que las habia llevado se regresaba a
La Chorrera. Mientras el hombre
estaba en Lo Chorrera recibieron
una noticia que unos Bore vivian en
el Cahuinari y se fugaron sin cono-
cer bien el camino, pero lograron
llegar a la casa de un Bora. All{ vi-
vieron por unos dias , mi abuela no
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hallaba la felicidad, todo esto era
un tormento. Mds luego se fueron
a una otra casa donde un hombre
quisé a mi tia - pero tenia el hombre
una tia que era de cardcier malo.
No le gust6 a mi tia como también
a mi abuela. En estos liempos via-
jaban por el Cahuinari un sacerdole
Hamado Bartolomé al cual pidié pa-
saje  mi tie e la parte donde vivia
el grupo Aguaje,donde se reunieron
con Rafeel (mi padre). Después,
mi abuela y mi madre Antonia, que
se habian guedado, fueron busca-
das de lo casa donde estaban por
Cristobal, el hombre que se dice la
raiz de los Tamarinos (38), y fue-
ron dejadas adonde se hallaba Ra-
quel, donde fue el reposo de la vi-
da. Alli fue creciendo, a medida de
los afios, mi madreAntonia y grande
se vivié también con Rafael. Cuan-
do esta familia fue numerosa, tuvi-
mos una maloca en el Cahuinari, lu
cual me acuerdo como suefia. Des-

pués la familia completa fuimos_

trasladados al lugar donde vivimos
actualmente  (Providencia)  donde
a los tres meses de llegada se falle-
ci6 mi padre dejando solamente una
chacra y la familia en una maloca
de un tio lamado Heriberto.

Después, mi abuela, mi mamd y
mi tia arreglaron la tierra donde ha-
bia tumbado mi padreyhicieron una
pequefia chacra donde vivimos muchos
afios, que por gracias y por ventura
(sic) fue de siete hectireas y nos duré
mucho . Después mi abuela intenlaba
derriber drboles (39) yo era nifio y po-
dia trabajar a dures penas. Pero mds
tarde mi madre para no morir de ham-
bre acepté a este hombre Samuel (40),
el cual fue el sustento de I familia de
Antonia, inclusive de Raquel porque
ya tenia hijos mayores y capaces para
mantener a lo madre. Y toda la familia
recibio estudio para aprender a escribir
en el Internado de La Chorrera.

Mi padre en el tiempo de los pe-
ruanos vivié en la parte de Catariiia y
como los hombres que transportaban
el caucho de Cataling hasta las orillas
del Igaraparand pasaban por Ambichi-
fia al fin de cada afio se enconiraban
con la familia que era de mi abuela por
algunas veces.

Cuando fueron llevados al Putu-
mayo, vivia en un puerto mds abajo
donde vivia mi abuele; de alli se sa-
li6 fugado y encontré con otros hom-
bres que fueron siempre de la selva
y que no deseaban trabajar para los
blancos. Los hombres de la selva lo
recibieron muy bien y como buena
gente.

2 Amazonia Indigena

Después llegaba mds gente en lus -

malocas donde vivia la gente que Hega-
ba. Eran recibidos de muy buena for-
ma, pero mas liego fueron matados ca-
si todos. Solo se salvaron dos hombres
de los cuales uno fue completamente
sano pero otro fue herido de dos lun-
zas venenosas. Mi padre y sus padres
no fueron matados. El hombre que se
salvé sin heridas fue muy ripido al
Puerto de donde habia venido e dar
noticia a los blances y Remigio, el
hombre peruano que vivia alli, envié
cerca de veinte indios bora para ma-
tar a estos indios (Mirafias) que mata-
ron a los hombres que vivian fugados.
Pero no mataron porque al verlos se
selieron a otras parles lo familia de
mi padre. Fue recogido por los hom-
bres comisionados y regresé al puer-
to de donde se habia fugado. De
alli fugé por segunda vez, subiendo
por pupuiia (afluente del Putumayo)
v por tierra haste Cahuinari v subic
por Cahuinari hasta una quebrada lla-
mada itfo?i (41). Por esta subieron
y hicieron sus viviendas por alld. Lle-
gaban a esta parte olras personas con
sus familias v vivieron vecinos cerca
de diez familias. Con el tiempo llega-
ban padres catélicos que subian de
Pedrera a Chorrera ¥ en uno de estos
viajes llegaba alli Raquel que fue la
primera mujer de Rafael, mi padre.
Mds tarde también mi abuela Isabel
y la pequeia Antonia, mi madre.

Cuando Anlonia fue grande, fue la
seeunda mujer de Rafael.

Con las dos mujeres mi padre tuvd
diez hijos (nifios y nifias). Rafael, mi
padre, trabajaba caucho, shiringa y le-

che caspi para vivir ¥ maniener & sus.

mujeres vy sus hijos. Cantaba mucho’
en los bailes, era un poco humorisia
porque hacia reir a la gente en los bai-
les con su manera hablar v actuar
cuando presentaba carelas con anima-
les dibujados o hechos de balsa. Fue
un pescador en toda su vida y también
sabia arreglar tierras para el cultivo de
la yuea y el tabaco.

Hacia bailes para invitar a mucha
gente. Hizo trasladar a nuestra fami-
fia hasta Providencia en donde hizo un
baile en lo maloca de Ileriberto, su
hermano, para invitar o lo gente para
ayudar @ derribar drboles de un te-
rreno muy grande y no habie arre-
glado la tierra cuando se despidio de
nosotros y de todo.

Despuds de la muerte de Rafael.
la familia de Antonia quedaba como
completamente en la calle (sic), pero
construyd una maloca muy pequefia
en donde viviemos y después venia

Bora descuartizando con hacha una
sachavaca

Samuel para casarse con mi madre
pero mi madre no aceptaba por las
primeras veces. Pero mas tarde acep-
taba comprendiendo que no podia
sin hombre mantener a sus hijos. Sa-
muel construyd una maloca grande
donde viciamos.

Después la maloca fue recons-
friuida en este actual lugar en com-
paitic  de  Samuel-José-Ramén, en
donde vive la familia de Sumuel ¥
Antonia, v también construyo una
casita de chonla v hojas en donde
vive la familia, mds o menos comoda.

El relato de O'ioi, guien pasa en un
momento en forma brusca de los pro-
blemas de la sobrevivencia familiar
al aprendizaje de la escritura en la
escuela de los capuchinos, nos lleva
en fin a precisar la relacion entre los
indigenas vy los internados situados en
la selva, de una parte el de La Chorre-
ra, encargado de la educacion de los
nifios de la region del lgaraparana y de
La Sabana (Alto Cahuinari) y de otra
parte el de La Pedrera, que asegura la

de los nifios del bajo Cahuinari vy del

Caquetéd abajo de los rapidos del Ara-

racuara.

Como estos internados existen
desde hace unos cuarenta afios, todos
los hombres de menos de treinticinco
afios y una gran parte de las mujeres
{sobre todo los Witoto),saben hablar,
leer y escribir el espafiol, y han reci-
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bido nociones del célculo, eografia,
historia de su pais, historia sagada,
etc. La nota 35 evoca al Padre Javier,
que es una figura conocida por todos
los indigenas del Putumayo. Este
“padre bravo”, como ellos lo llaman
{porque no es siempre f4cil de trato),
ha vivido su vida entera en la selva
prestando ayuda a muchos fugitivos
o familias en el desamparo, reduci-

dos a menudo al hambre después de

haberse vistos obligados a dejar sus
tierras. Este hecho refleja las coyun-
turas particulares en las cuales se fun-
dan esos internados, que dependen
de la Prefectura Apostolica cuya sede
esta en Leticia. Los capuchinos, guie-
nes conocen la regidon desde el inicio
del siglo, se han implantado como
los defensores de los indigenas perse-
guidos por los caucheros de la “Casa

Arana’. Esas circunstancias no se de-

ben olvidar, pues, entre los indige-
nas, es tenaz el recuerdo de tal o cual
abuelo o abuela gue se han beneficia-
do de la ayuda o de la proteccion de
los capuchinos y ellas explican por
qué estos Gltimos no han sido resen-
tidos, o al menos no exclusivamente,
como conquistadores o ladrones de
tierras.

Los dos internados se han desa-
rrollado de manera distinta: el de La
Pedrera, situado abajo de los rdpidos
del mismo nombre, y unido pot el
Caqueta a la frontera brasilera, muy
proxima, ha tomado a su cargo una
poblacion de nifios extremadamente
diferentes, a menudo provenientes de
‘matrimonios mixtos {la madre gene-
ralmente indigena y el padre blanco)
y proletarizados (la pareja trabaja pa-
ra los colonos del pueblo en la otra
orilla del Caquet3, frente a la mision).
El de La Chorrera, en cambio, tiene
que ver con los nifios de descendencia
puramente indigena: Witoto, Bora,
Muinani, en una regién sin contacto
permanente con los colonos. Los dos
internados disponen de un servicio
medico que funciona; los enfermos vy
heridos graves pueden ser transpor-
tados de urgencia al hospital de Le-
ticia en la avioneta de la Prefectura
Apostolica.

Se constata que la implantacion

de esos internados y la generalizacion

de la educacion “*blanca’ no han he-
cho mas que aprovecharse de la decul-
turacion vy de la caida demografica
brutal a consecuencia de los crimenes
de la explotacion del caucho. En tales
circunstancias, los capuchinos tenian
el camino abierto para inculcar una
educacion que reemplazace a aquella
que las generaciones diezmadas y sa-
crificadas ya no podian ofrecer mas
en el médio indigena. Parece que ni

siquiera una otra clase de relacion
(aguella de un dialogo que respete
las realidades del mundo y del pen-
samiento  indigena) ha podido ser
considerada. Entre los Bora, la cues-
tion de las alternativas es a menudo
planteada: un hombre joven, destina-
do por un shaman para ser su suce-
sor, seguirfa su ensefianza apartandose
de aquella del internado o irfa a reci-
bir la educacion del blanco? (42). El
criterio de la “fucilidad” frecuente-
mente ha decidido la eleccion en fa-
vor de las ensefiansas de los capuchi-
nos. Al cabo de algunos meses, un ni-
fio bora, vivo e inteligente, sabe de-
sen volverse en espafiol, leer y escri-
bir, contar, recitar sus oraciones, sin
gran esfuerzo, vy la compaiiia de otros
nifios - sin disipar completamente la
melancolia de haber abandonado su
medio familiar - es seductora,- sobre
todo con la perspectiva de juegos de-

portivos que son una de las armas’

de presion de los educadores. Apren-
der con un shaman significa, en cam-
bio, privarse (de suefio, alimentacion
v de muchas actividades de la vida
cotidiana), entrafia practicas exigen-
tes (concentracién, memorizacion, ab-
sorcion de dosis altas de jugo de ta-

baco) para hacerse un especialista,

mundo indigena. Las
facilidades del mundo blanco {mo-
tores, electricidad, avion, radio, la-
tas de conserva, etc.) son el instru-
mento seguro de una deculturacion
fulgurante. Sin ser victima, el bora y
el witoto ceden a esas facilidades
va que todo los empuja en esa di-

un sabio del

reccion : la educacion rudimentaria
asi como el conocimiento parcial
del espafol (43), la participacion

pasiva en la misa, asi como la ad-

quisicion de objetos o alimentos
importados. La deculturacion con-
secutiva a la .educacion forzada de

los nifios del internado es inelucta-

ble. No hay etnocidio mas radical .

que aguel que se presenta con una
cara amable puesto que no provoca
reaccion alguna. Ciertos Bora viven
ain hoy de manera totalmente re-
tirada, en pleno bosque, rehusando
confiar sus nifos a los capuchinos

vy llevar los vestidos de los blancos.

Esta afirmacion de virtud indivi-
dual es un canto de cisne. Los indi-
genas tienen cada vez  menos alter-
nativas: corroidos poco a poco ter-
minaran por ceder a la presion de
los mas numerosos y a aguella, mu-
cho mas precisa, del Padre director
quién, durante las visitas que hace una
vez al afio a todas las familias indige-
nas dependientes de su circunscrip-
cion, reclama personalmente a los ni-
fos sustraidos por sus padres a la obli-
gacion de frecuentar el internado.

Regresar hacia atras es un vuelo
del espiritu. El contacto de ¢ulturas
ha sido demasiado violento en la re-
gion del Caquetd-Putumayo para que
la preservacion de islotes indigenas
sea deseable o incluso posible. Uno
no puede mas gue admirar la inmensa
resistencia de |os sobrevivientes que
han sabido salvaguardar una vida co-
tidiana fiel a la tradicién, y cuya apa-
rente indigencia conserva al indigena
su libertad de espiritu, su ligereza de
movimientos y el ritmo de los perio-
dos de privacidon-aquellos a los cuales
el bora estd acostumbrado desde su
infancia y que, lejos de deprimirlo,
lo incita a estorzarse, durante la caza
por ejemplo -- que contrastan con
los de abundancia : tiempo de las re-
colectas de verano, de la celebracion
de fiestas, de intercambios y compe-
tencias de prestigio. Se puede también
contar con su inteligencia y su intui-
cion para saber escoger las soluciones
a los problemas que le presentara el
futuro = y de los cuales es conciente,
En cuanto al enorme error, fundamen-
tal, sobre el cual persisten los mi-
sioneros en fundar su accién- y que
ellos se rehusan a cuestionar, sea por
mala fe (lo cual en este caso no es
sino su fe cristiana), sea por ignoran-,
cia de lo que es el mundo indigena
que los rodea y por el cual ellos se
interesan solamente para reducirlo
a los limites del suyo propio- no se
puede mas que depunciarle: antes
que algunas almas “salvedas™ (y al
precio de qué esfuerzos!) entre los
Witoto, Bora o Muinani, guienes les
ofrecen sobre todo el ejemplo de una
impermeabilidad durable frente a la
religion cristiana, la que les “intere-
sa” por sus aspectos dramaticos o va-
gamente transponibles a ciertas de
sus propias representaciones, éno val-
dria mejor salvar, 'en el verdadero
sentido de la palabra, sus modos de
pensamiento y de vida, ayudandolos
a encontrar nuevas formas de trans-
mision de su saber en las estructuras
del, mundo actual completamente
transtornado por culpa de los blan-
cos? A este respecto, la region del
Caqueta-Putumayo, maés que cual-
quier otra, por haber sufrido mds la
accion de los blancos, a la cual los
indigenas, no obstante, han sabido
resistir, padria ser una clase de labo-
ratorio experimental. Si se abandona-
ra la idea que el mundo blanco tiene
mas que ensefiar al mundo indigena
que viceversa, y la visidn paternalista
del indigena (“nifie prolongado™), un’
dialogo (en lengua indigena!) con los
ciudadanos “olvidados™ de Colombia
o de otros pafses, no seria méas incon-
cebible. La vida en el bosque, desde
luego, no seria la mistica exclusiva
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de los misioneros o el castigo de pre-
sidiarios y de militares “descarria-
dos”, sino que devendria en un modo
de existencia en el cual lo exbtico
seria verdaderamente cotidiano vy Ii-
bre de una vez por todas de su rareza.

NOTAS

1.- FEgrete alba, garza blanca, el primer
comerciante (blanco)

2.- El arbol de 1a guerra es asociado, en el
pensamiento bora, a los tucanes, a los cam-
pos de batalla, a las almas muertas (fantas-
mas) y a las ligrimas del duelo.

3.— Sociedad de explotaciéon del cau-
cho, fundada en 1903 por un peruano,
Julio César Arana, su hermano Lizar-
do, y sus cufiados Pablo Zumaeta y
Abel Alarco, :

4.- W.E. Hardenburg, The Putumayo,
the devil’s paradise. Travels in the Peru-
vian Amazon region and an account of
the atrocities .committed upon the in-
dians “therein, Londres - Leipzig, 1912,

5.- 1. Ampreux, Histoire -Naturelle o1
Morale des Hes Antilles de I’ _/lmen'%p..
Rotterdam, 1658. Cit. J.M. Cruxent, Bo-
letin informativo de Antropologin, no.

7, LV.LC,, Caracas, 1970.

6~ Fiesta de la viga de huasai o
t6d%i (Clase de palmera, no identifica-

da); o de dZari (madera no identifica-

da pero mas dura y dificil de tallar, la
fiesta de dzdrigwa era celebrada en las
malocas mas grandes, correspondientes
al status de un jefe mas elevado en la
jerarquia social).

n Amazonia Indinena

7.- Cf. Pierre Jacopin.

8.- Faniilia distinta de la de Bartolomé y
Pablo Zumaeta, cofiado de Julio C. Arana.
Bartolomé fue muerto en represalia por un
joven jefe bora, originario del Pama, que se
rebeld contra ias drdenes de los PEruanos.
¥ es una figura de héroe de la inde-
pendencia indigena,

9.- Paraqueiba paraensis et sericea, “uma-
ri”, frute muy apreciado.

10.- Whiffen fue apodado, se dice, de “Gar
za” a causa de su barba blanca; probable-
mente también porque, como todos los
blancos, introdujo objetos que le servirian
de moneda de intercambio en sus relaciones
con los indigenas. Cf. Thomas W. Whiffen,
The Northwest Amazon, Londres, 1915.

11.- C.R. Enock, The Andes and the Ama-
zon, Londres, 1907,

12.- “Perezoso sin manos”, Edentés, tipo
Bradyus.

[3.- tiwami?ke, Ara Macao.

14.- Mimwitimi, clase de murciélago que vi-
ve en los nidos de termitas mimui o “come-
Jjen” (no identificada)

15.- Mosquito propagador de! paludismo.

16.- Adornos de chambira tejidos para te-
ner los muslos bonitos para bailar.

17.- Probableiuente la seginda esposa.

18.- Meme?; fruto de palmera Gulielma
Gasipaes,

19.- Interpretacién bora de un nombre pe-
1uano.

20.- Se podria tratar de John Browm, quien
fue guia de Whiffen, *

21.- “La pelusa de abajo™, nombre bora.

22.- Angulo; conocido bajo el nombre de
Abelardo Aguero, jefe de Iz seccién de Abi-
sinia, de 35 a 36 afios, acusado de crimenes
innumerables (informe Casement, Harder-
burg, op. cit., 168)

23.- Bora al servicio de los peruanos.

24.- Se debe tratar de los troncos vertica-
les del centro de la maloca.

25~ Los jefes siempre tienen dos esposas.

26.” Bl instrumento de tortura Hamado lo-
calmente “cepo”, consiste en dos largos v
pesados blogues de madera, unidos en un
extremo, abiertos en el otro y con candado.
Las cadenas de los tobillos son justamente
calculadas para el tamafio de un tobillo in-
digena. Las piernas de la victima son inser-
tadas en dos agujeros, el bloque superior
bajado y cerrado con candado. Aprisionado
por los tobillos , a menudo separados por
unos diez centimetros uno del otro, la vic-

tima queda asi bastantes horas, a veces va-

ros dias, varias semanas, algunos mescs.
Los prisioneros inmovilizados asi son libe-
rados algunos instantes para sus necesida-
des , vigilados por hombres armados, ™

27.- Nombre espafiol de o kahi miko,

28.- Fl término designa aqui un centro de
recoleccion de caucho. O’ioi hace una extra-
polacidon deil término “Casa Arana”

29 Augusto Jiménez, peruano, 26 anos,
Durante anos, lugarteniente de Aguero en la
seccion de Abisinia. Fue también sub-jefe
de Morelia, Citado entre los peores crimi-
nales en el Putumayo por el consul Case-
ment. Harderburg, op. cit., 264 ss.

30 Todos estos nombres son interpreta-
ciones bora de nombres peruanos; pere
mi, por Fermin, es muy. significstivo. el
bora no tiene la fricativa “f* que es trans-
puesta por una oclusiva bilabial sorda, “p”
Lo mismo sucede con fa sibilante “s* trans- -
~puesta en denial: Timdna (por Simdn),

31.- 8imon” Angulo, negro colombiano, el
verdugo de Aguero en Abisinia. Muchas de
sus victimas cayeron muertos bajo su fuete.
Casement, cit. Harderburg, op. cit., 269.

32.- Negro originario de Chicago, quien
frabajaba el caucho y fue guia de Whiffen.
Vivia en Puerto Leguizamo, en el Putu-
mayo, donde Jiirg Gashé lo entrevisto,

33.- Hojas de kawichi, palo de rosa (brés.
acaviti).

34.- Indostin.

35.- Se trataba del Padre Javier de Barce-
lona, responsable, hasta 1969, de la mi-
sion de San Rafael, sobre el Caraparana.

36.- En realidad se trataba de un Andoke.

37~ Las relaciones parecen pues haber si-
do tradicionalmente amigables con los Mui-
nani (quienes hablan dialecto de la misma
familia lingiiistica) y los Andoke (quicnes
ocupan una regién contigua a la de los Bo-
ra, en el Cahuinari), pero hostiles con los
Witoto y, sobre todo, con los Qcaina, quie-_
nes han sido sus enemigos desde fecha muy
antigua. Las alianzas matrimoniales Wito-
to-Bora, deben pues ser un hecho reciente,
debido a la caida demografica. Sus rejacio-
nes son actualmente tensas y prontas a de-
generar en camorzas,

38.- GwaZinemi, grupo bora. Mono de la
familia de los Calitricidés, genero Saguinus.

39.- O%iei no exagera: su abuela, aproxi-
madamente 75 anos, carga actualmente
troncos de arbol sobre su espalda, aun-
que corre el riesgo  de sucumbir bajo su
peso. Arisca, esbelta, magra (lleva los es-
tigmas de los duros afios de huida por la
selva y quizds de una tuberaudosis), le-
nz de humor, es el tipo- de mujer bora
de edad que ha adquirido el respeto de
toda su familia.

40- Nombre espafiol de su segundo marido,

41.- O itjéhi?i, quebrada cerca de la trocha
Cahuinari-Providencia, a medio dia de jorna-
da de 1a maloca de Pablo,

42.- Este fue el caso de uno de los herma-
nos mayores de Q'ioi,

43.- Sin comparacién con el conocimiento
del bora, lo. cual es un verdadero criterio
de prestigio entre aquellos que lo hablan
bien (saben el ““bora profundo” y aquellos
cuyas bocas, imperfectamente formadas,
jamis hablaran el bora comrectamente).



