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Unos meses atrds dos miembros de
la comunidad Amuesha de Sancachari,
en el Departamento de Junin, fueron
arrestados bajo el cargo de cultivar co-
ca con fines ilicitos. La noticia corrié
como reguero de polvora por las comu-
nidades Amuesha causando una honda
preocupacién e inseguridad entre sus
miembros. Los Amuesha se sintieron
nuevamente amenazados por un Esta-
do que hasta hace muy poco ni siquie-
ra reconocia su exisiencia —y mMenos
aun sus derechos— y gue ahora, como
antes, desconoce su realidad y su idio-
sincracia cultural. Se preguntaban si
era ilegal cultivar coca, si a ellos tam-
bién los iban a arrestar. Y un anciano
Amuesha me preguntaba: “¢Por qué
dicen que la coca es mala? (Por qué
dicen eso? Si nuestros abuelos, y los
abuelos de nuestros abuelos, sabian
mascar coca, entonces no puede ser
mala. ¢Cémo puede ser malo algo
gue nos ha enviado YOMPOR ROR
{Nuestro Padre Sof)? {Cémo puede

ser mala YACHOR COC (Nuestra
Madre Coca)?”

Fue dificil darle una respuesta. ¢Co-
mo explicarle que al Estado no le inte-
resa la significacion de la coca para los
Amuesha? ¢Coémo explicarle que el Es-
tado peruano no reconoce la autono-
mia cultural de los diversos pueblos
gue lo habitan? ¢{Cémo explicarle las
presiones del Departamento de Estado
de USA para erradicar el cultivo de la
coca, o los problemas de la drogadic-
cién y el narcotréfico? ¢éComo decirle
gue lo que para é! es una hierba de
Dios, para la sociedad nacional es una
hierba del Diablo?

El desconocimiento y los prejuicios
que se tienen respecto de la coca la-
mentablemente abarcan tanto a la de-
recha como a la izquierda.

En unowy otro caso existe un casi to-
tal desconocimiento del significado vy
=l jugar que ocupa la coca en la vida so-
cial, cultural y econdmica de los gue-
chua, de los aymara, y de algunos gru-
pos étnicos amazonicos. A continua-
cion quiero dar a conocer el rol central
que ocupa la coca en la realidad coti-
dizna de los Amuesha que, como el an-
cizno del gue hablaba, no comprenden
=sta nueva agresion cultural por parte
cz] Estado.

A diferencia de otros grupos amazo-
micos para quienes el uso de la coca es
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ORIGEN DIVINO Y ROL CULTURAL DE LA COCA
ENTRE LOS AMUESHA

“Masca mucha coca, y embia recados
& fos Pueblos para que fe lleven,. y é/
de ella reparte 4 los que no tienen.
Dice que es yerva de Dios, y no de
Brujos, como dicen los Viracochas.”
{Palabras atribuidas a Juan Santos
Atzhuallpa,
pueblos nativos de la Selva Central.)

Fernando Santos G. (¥)

lider mesidanico de los
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desconocido, éntre los Amuesha ésta
parece haber sido utilizada desde épo-
cas remotas. Asi lo confirman sus anti-
guos mitos que dan cuenta de! origen
divino de la coca. Los misioneros fran-
ciscanos que entraron a la Seiva Cen-
tral en los siglos XVII y XVIIl también
registraron el cosumo de coca enire los
Amuesha y los Campa. Esta realidad
parece haber sido comin a todos los
grupos amazonicos que habiiaban el
piedemonte andino. Garcilaso de Ja
Vega (1963: 167) vy Huaman Poma de
Ayala (figura 55} coinciden al afirmar
que la costumbre de mascar coca re-
cién fue introducida al Imperio inka
tras la conquista de la provincia de los
Antis, al oriente del Cuzco, por parte
de Inca Roca. Ello parece confirmar
gue el uso de la coca era conocido por
diversas etnias amazonicas desde la
época prehispanica y ain en tiempos
preincaicos.

Entre los, Amuesha la coca penetra
todos los planos de la vida social, v se
constituye en eje de ciertas pautas de
conducta, usos sociales, magicos y reli-
giosos. Estas pautas y usos se tornan in-
comprensibles. para el no-Amuesha si
no se considera el conjunto de concep-
ciones religiosas y filosoficas con el
cual los Amuesha rodean el uso de la
coca, Son tres los contextos en que el
consumo de coca adquiere una especial
relevancia: el de las actividades produc-
tivas, el magico-medicinal, y el religio-
so. Esta fragmentacién de la realidad
social Amuesha es Gtil tan solo para fi-
nes descriptivos y, por lo tanto, cabe

recordar que para los;Amuesha estas es-
feras constituyen una totalidad ingue-
brantable. Y justamente son las concep-
ciones religiosas y filosoficas de las que
hablaramos antes las que {e otorgan ese
caracter de totalidad a las diferentes
actividades desempefiadas por los hom-
bres y mujeres Amuesha.

El uso de la cocaes un claro ejemplo
de ese afdn totalizador de los Amuesha
gue se niegan a compartamentalizar la
realidad tal cual se suele hacer en las so-
ciedades occidentales. Para los Amue-
sha un hecho econdmico es a la vez un
acto social rodeado de las reglas de eti-
queta correspondiente y es, asimismo,
un acto religioso en tanto pone en mo-
vimiente una infinidad de fuerzas sa-
gradas que pueblan la naturaleza, y en
tanto exige un determinado comporta-
miento moral de los participantes que
puede resumirse en los ideales de gene-
rosidad vy reciprocidad generalizada. La
multiplicidad de usas y la multiplicidad
de ocasiones en las que se la wutiliza
constituye un claro ejemplo de la inter-
conexion de estos diferentes aspectos
de la vida Amuesha. Economia y reli-
gion, lo sagrado vy lo profano, la vida y

(*) Antropdlogo uruguayo, socio fundador
de COPAL. Actualmente realiza una inves-
tigacién entre los Amuesha, Este articulo
es una version corregida y ampliada del arti-
culo titulade “Yachor Coc: el rol central de
la coca entre los Amuesha” aparecido en
CCANTU, Revista de los Estudiantes de ‘An-
tropologia de la Universidad Catdlica del
Perti, N°3, 1078,
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la muerte no son para los Amuesha
més que facetas diversas de un mismo
todo. Y tal como’ intentaré demostrar,
la coca se ubica en el centro de esta
totalidad.

El contexto de la vida productiva

Toda familia Amuesha cuenta con
dos o tres pequefias parcelas dedicadas
al cultivo de coca, Estas parcelas estdn
separadas entre si y por lo general apar-
tadas de las chacras de subsistencia.
Dependiendo del tamafio y de la com-
posicion de la familia, es decir, de la
etapa del ciclo reproductivo en la que
se encuentra, estas parcelas pueden
contabilizar entre 50 y 500 arbustos
de coca. Este nimero puede aumentar
si se trata de una familia extensa com-
puesta por dos o mas familias nuclea-
res con una residencia comuan. Estas di-
ferentes parcelas son cosechadas alter-
nativamente de modo tal de permitir la
regeneracion de las hojas y un abasteci-
miento permanente de hojas frescas.

La coca nunca falta en el morral de
guien sale a trabajar a la chacra, a ca-
zar, a pescar, o emprende un viaje. Se
la consume antes de cualquier tarea
que signifigue una inversién mas o me-
nos prolongada de tiempo y energia.
Tanto hombres como mujeres la con-
sumen, Estas Gltimas cuando trabajan
en la chacra, cuando van a cosechar co-
ca, cuando van a una expedicion de re-
coleccion, o en la casa antes de sentar-
se a tejer.

En el trabajo en la chacra la coca no
s6lo actQla como un mitigante de la fa-
tiga, la sed o el hambre, “dando valor
y quitando la flojera”, sino que norma
el ritmo de trabajo. Los momentos de
trabajo y de descanso se alternan de
acuerdo a la duracion de la “boleada”;
es decir, de acuerdo al tiempo en que
un “‘bolo” de hojas de coca deja de te-
ner efecto. El tiempo de trabajo es me-
dido en unidades de coca masticada;
esto es expresado en frases como la si-
guiente: ‘‘una boleada mas y regresa-
mos a la casa a comer”. En los momen-
tos de descanso en que se renueva el
"“bolo” de coca, ésta se constituye en
un elemento que facilita la comunica-
cion y la cohesion social: ya sea entre
los miembros de la unidad domeéstica,
cuando se trabaja en la chacra familiar,
ya entre los compafieros de trabajo,
cuando se trata de una labor comunal.
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En esos momentos hombres y muje-
res en grupos aparte sacan su morral de
coca (PORONC) y se convidan mutua-
mente. Primero se masca un pequefio
trozo de un bejuco al que se denomina
CHEMUER, o en jerga local, chamairo.
Luego uno se lleva a los labios un ma-
nojo de hojas de coca y los sopla mien-
tras ora dando gracias a YOMPOR
ROR, rogando por la buena termina-
cién del trabajo emprendido. Mediante
el acto de soplar las hojas de coca los

" Amuesha comparten con YOMPOR

ROR la coca que éste compartio con
los hombres en los tiempos primordia-
les. Luego se introducen las hojas en la
boca vy se las mastica mezclandolas con
cal en polvo {ESHOC) que se conserva
en una peguena calabacita llamada
LLEP. El chamairo tiene el efecto de
endulzar el sabor de la coca; la cal de-
grada la cocaina, que es uno de los 14
alcaloides presentes en la hoja de coca,
convirtiéndola en ecgonina. Este alca-
loide es "cerca de 80 veces menos toxi-
co que la cocaina... tiene poco o nin-
gun efecto estimulante central o en el
sistema nervioso simpéatico (y) ninguna
propiedad anestésica o eufdrica...”
(Roderick Burchard; citado en Wagner
1976: 195).

Ademas de actuar como antifatigan-
te y de regular el tiempo productivo, la
coca es consultada antes de emprender
cualquier actividad productiva. Esto es
especialmente verdad antes de salir a
cazar o0 a pescar. En estos casos se con-
sulta la coca mediante un elaborado ri-
tual adivinatorio que los Amuesha de-
nominan “mageada’” (ACHYO'TE-
NETS). Se soplan las hojas de coca, se
ora a YOMPOR ROR v se pregunta a
YACHOR COC cuales son los lugares
mds propicios para cazar o pescar, Y
cudles van a ser los resultados de la
expedicion. El consultante sefiala con
su brazo determinada parte del rio o
del monte donde cree que puede haber
caza o0 pesca; vierte un poco de saliva
en la palma de su mano y la agita bre-
vemente ante si. Luego extiende su
mano y observa detenidamente la con-
figuracion de las pequefias gotas de sa-
liva que se han formado en su palma.
La lectura minuciosa de estas configu-
raciones da respuesta a las preguntas
del consultante. Y muchas veces me ha
sorprendido la precision y la posterior
confirmacion de estas respuestas. Los
Amuesha suelen atender las ‘indicacio-
nes de la coca, y si éstas repetidamente
sugieren un resultado negativo de la ac-

tividad a emprenderse, lo mds seguro
es que desistan de llevarla a cabo.

Cuando alguien tiene mala fortuna
en la caza o en la pesca durante un lar-
go periodo se piensa que ello se debe a
alguna infraccion cometida por el caza-
dor o pescador que ha provocado el
enojo de los “‘padres o madres de los
animales del monte o los peces del
rio”, o de los “duefios” o espiritus
guardianes de un determinadoc pozo
del rio o de una colpa en el monte. Pa-
ra lograr éxito en la caza o la pesca los
Amuesha deben contar con el benepla-
cito de los “'padres” de los animales o
los “‘duefios” del lugar. Estos seres son
sumamente susceptibles y reticentes a
hacer entrega de las especies animales
que custodian. Los excesos de los caza-
dores o pescadores pueden resultar en
una negativa por parte de estos seres
a liberar las especies de las cuales son
responsables. Cuando esto sucede se
debe realizar un ofrenda de coca, cal
y chamairo para aplacar y mover a
compasion a los “padres’” o duefios de
los animales de un determinado lugar.
Al momento de hacer la ofrenda el ca-
zador debe dirigir una plegaria a estos

" seres. Asi, al dirigirse a la “duefia’ de

una colpa dice: “Abuefa he venido a
cazar en tu colpa. No te molestes con-
migo. Sdlo he venido a buscar comida
para mi familia. Aqui traigo un poco
de coca, cal y chamairo para ti. Déja-
me cazar alguno de los animales que
vienen a ti para que mis hijos puedan
comer”.

La coca, entonces, esta presente en
los dos aspectos que caracterizan a las
relaciones de produccién: la relacion
gue establecen los hombres entre si en
el proceso productivo, y la relacion
que establecen con el medio sobre el
que actlan. En el primer aspecto la co-
ca juega un papel regulador v agiliza-
dor: regula el tiempo, y con €l el ritmo
en que se desarrotlan las actividades
productivas; y agiliza las relaciones de
cooperacién en el trabajo y las de in-
tercambio bajo reglas de reciprocidad.

En el sequndo aspecto su rot es de
mediador entre el hombre y la natura-
leza personificada, regulando magica-
mente el acto productivo. Entre los
Amuesha, donde predomina la raciona-
lidad caracteristica de las sociedades
con una economia de subsistencia, la
relacion hombre-naturaleza no es una
relacion enajenada. Los hombres no es-
tdan enfrentado a la naturaleza o sepa-
rados de ella, son parte de ella. Los
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Amuesha se sienten parte de un cos-
mos con el que establecen relaciones
de cardcter sagrado. En este sentido la
coca es la expresion manifiesta de la
sacralidad presente en este aspecto de
las relaciones de produccion, Por un la-
do, indica el éxito o el fracaso de la ac-
tividad emprendida y por ende maxi-
miza las posibilidades de un buen re-
sultado de la misma. Por otro, es capaz
de incidir en la naturaleza, de modo
qgue ésta le sea propicia al hombre, Y
es necesario indicar que la coca, dado
el contexto en gue es utilizada vy las
pautas culturales en juego, es en la
practica eficaz como regulador de las
relaciones entre el hombre y su medio
ambiente.

El contexto magico-medicinal

Entre los Amuesha se encuentran
tres tipos de especialistas de lo sobre-
natural que utilizan la coca y gue tie-
nen poderes curativos. El mas podero-
so entre ellos es el PA'LLERR o taba-
quero; le sigue en poder el APARTAN
o vegetalista; y finalmente el ARBE-
NAY o adivinador. Para acceder al co-
nocimiento medicinal en cualquiera de
sus tres formas es necesario pasar por
un largo v arduo periodo de aprendiza-
je gue varia en intensidad de acuerdo
a la magnitud de los poderes que se de-
sean obtener. Durante este perfodo los
jovenes aprendices van asimilando las
técnicas y précticas curativas y van ad-
quiriendo poder espiritual o sobrenatu-
ral. En este proceso van perfeccionan-
dose en el manejo de las potencialida-
des de la coca.

E| proceso de aprendizaje supone
una serie de restricciones alimentarias,
tabues sexuales y la proscripcion de
dormir durante perfodos mas o menos
extensos. La coca acompana al apren-
diz en las largas horas de vigilia y le
proporciona ‘‘valor y fuerza'” para
mantenerse despierto y hacer frente a
los peligros que lo acechan mientras
busca acceder a las fuentes de poder
sobrenatural.

Los Amuesha otorgan un gran valor
a la practica de la vigilia. Hombres,
mujeres y nifios la practican a diario.
El cosmos Amuesha esta lleno de peli-
gros en la forma de espiritus, almas, y
seres dermoniacos © mMonstruosos gue
acechan a los hombres especialmente
durante la noche, La GUnica manera de
evitar estos peligros es mantenerse en
estado de alerta durante las horas en

que estas amenazas extraempiricas se
redobian: las primeras horas de la no-
che y las horas previas al amanecer.
Cuando uno esta dormido es vulnera-
ble a estos peligros; solo la vigilia per-
mite neutralizarios.

Todos los acontecimientos crucia-
les en la vida de todo hombre o mujer
Amuesha estan marcados por el uso de
la coca y la practica de la vigilia. La jo-
ven que ha llegado a la pubertad y per-
manece largo tiempo aislada de los de-
mas, el joven que utiliza medios magi-
cos para asegurar su futuro como buen
cazador, la pareia cuyo primer hijo se
ha muerto siendo aln pequefio, todos
ellos deben permanecer largas horas
despiertos con la ayuda de la coca para
ahuyentar los peligros sobrenaturales
que los acechan o para acumular fuer-
za cosmica que les permita un mejor
desempefio de sus funciones.

El ARBENAY es basicamente un
especialista en adivinacion, Conoce los
secrefos de la coca y sabe interpretar
sus designios mediante la lectura de los
dobleces, las formas v la posicion de
las hojas individuales que extrae de su
“bolo” de coca. El ARBENAY no cura
por si mismo; adivina las causas de la
enfermedad, las posibilidades de cura-
cidon o de muerte del enfermo, e indica
algunos medios para contrarrestar las
enfermedades. Estas, en el contexto
cultural Amuesha, son originadas en
una de estas tres formas: un maleficio
del gue se es objeto por parte de un in-
dividuo; uno de los seres sobrenatura-
les que merodean por montes y rios
qgue penetra en el cuerpo de una perso-
na o la “choca’’; o el contacto de cier-
tos entes espirituales que revisten las
caracteristicas exteriores de una enfer-
medad dada, generalmente exogena al
medio {viruela, sarampion, etc.).

El PA'LLERR puede ser definido
como un shamdn. Se sirve del espiritu
de la coca y de los espiritus-tigre de las
diversas variedades de tabaco que utili-
za. A lo largo de su aprendizaje el PA’
LLERR adquiere sus primeros espiri-
tus auxiliares bajo la forma de tigres.
Mas tarde obtiene otros espiritus pro-
tectores, manifestaciones sobrenatura-
les de plantas y animales que sélo él
puede ver u oir. En la medida en que
va aumentando su dominio sobre las
fuerzas sobrenaturales, el PA'LLERR
va incrementando su propio poder so-
brenatural. Este poder se manifiesta en
su progresivo control de las fuerzas de

la naturaleza, que son fuerzas espiri-
tuales, y en su capacidad de manipula-
cion de las mismas en beneficio o des-
medro de los individuos o de la colecti-
vidad a la cual presta sus servicios.

A través del manejo ritual de la co-
ca el PA'LLERR es capaz de adivinar
la fuente del mal; mediante el tabaco
adguiere el poder para extraer el “da-
fio" del cuerpo del paciente. La cura-
cion del paciente esté rodeada de for-
mas altamente ritualizadas. El PA’
LLERR mastica hojas de coca mezcla-
das con el zumo concentrado obtenido
tras una prolongada coccidon de hojas
de tabaco. El especialista, entonces,
chupa literalmente el “dafio” del cuer-
po del paciente, extrayendo los obje-
105 intrusos gue le estaban causando el
mal. Estos objetos son enviados por al-
guien que quiere la muerte del pacien-
te y pueden asumir diversas formas: es-
pinas, huesos pequefios, piedras, agu-
jas, pedacitos de alambre o de lata, etc.
Este tipo de curaciéon representa por
sus caracteristicas, una forma inicial de
medicina psicoterapéutica recubierta
de elementos magicos o extraempiri-
cos. En ella el éxito obtenido esta en
proporcion directa a la fe del enfermo.
Esto es posible en tanto existe un “cir-
cuito de confianza”, en donde el pa-
ciente tiene plena confianza en el po-
der del especialista y éste confia no sé-
lo en la eficacia de sus métodos curati-
vos, sino también en la actitud recepti-
va del paciente. Este circuito de con-
flanza seria el eguivalente, en cierta
forma, a la alianza terapéutica que, de
acuerdo a la escuela freudiana, debe
existir entre psicoanalista y psicoanali-
zado para que el tratamiento sea exi-
toso.

El APARTAN al igual que el PA’
LLERR maneja elementos sobrenatu-
rales, pero a diferencia de este Ultimo
sus curaciones podrian ser definidas
como fundamentalmente empiricas o
somaticas. Entre sus conocimientos es-
t4 la capacidad de identificar una enor-
me variedad de hierbas, bejucos, corte-
zas, raices y semillas con propiedades
medicinales. El APARTAN maneja un
principio de conocimiento cientifico
basado primordialmente en |a experien-
cia empirica pero que supone una cla-
sificacién de los elementos vegetales
curativos, y un método de diagnostico
y prescripcion. Compendia la experien-
cia, los aciertos v fracasos, acumulados
y transmitidos oralmente a través del
mecanismo maestro-aprendiz, por toda
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una sociedad a lo largo de su existen-
cia. Esta especialidad, regida de alguna
manera por los principios de la farma-
codinamia, utiliza la coca ya para adi-
vinar la causa de la enfermedad y la
forma de curarla {junto con métodos
enteramente empiricos de diagnosis y
prescripcién), ya como hierba con pro-
piedades curativas. Ademas del uso de
hierbas medicinales bajo la forma de
infusiones o emplastos los APARTAN
también acuden a elementos sobrena-
turales. Asi, es comin la practica de
vaporizaciones de hierbas cocidas para
provocar la expulsién de los objetos
gue causan malestar al paciente y que
le han sido enviados por alguien que
quiere hacerle mal.

En muchos casos se encuentra una
combinacién de estas diferentes técni-
cas magico-medicinales. Es asi’ que mu-
chos PA'LLERR pueden complemen-
tar sus conocimientos con el aprendi-
zaje y el manejo de las técnicas herbo-
larias del APARTAN o viceversa. Estos
especialistas combinan en el proceso
curativo elementos psicoterapéuticos y
farmacoldgicos practicando una medi-
cina psico-somatica que paraddjica-
mente est4 siendo “‘descubierta” por el
mundo occidental como la corriente
médica gue produce mejores resulta-
dos. Esto se debe a que la medicina
psico-somatica moderna, al igual que
los Amuesha, considera al ser humano
como una totalidad, dando cuenta y
otorgando el mismo peso al aspecto
psiquico que al fisiologico.

El sustrato religioso

La importancia de la coca, que se
deduce del rol central que ocupa en
los contextos anteriormente analiza-
dos, cobra una mayor dimension al
considerar el aspecto religioso. La co-
ca, aun cuando es apreciada por su
eficacia adivinatoria, por su papel en
las relaciones sociales y en los proce-
sos curativos, o como estimulante,
no se situaria en una posicion cen-
tral en la cultura Amuesha de no
ser por su caracter sagrado. Los arbus-
tos de coca constituyen la expresion
terrestre de una deidad femenina que
se brinda generosamente al hombre:
YACHOR COC (Nuestra Madre Coca).

El mito Amuesha del origen de la
coca relata como cuando YOMPOR
ROR aln vivia en la tierra entre los
YANESHA’ (Nosotros la Gente, tér-
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mino con el cual se autodenominan
los Amuesha) tenfa por esposa a
YACHOR COC. YOMPOR ROR vy
YACHOR COC vivian entre los
Amuesha en la zona de Oxapampa.
Un dia YOMPOR ROR sorprendio
a su hermano YOMPOR HUAR
(Nuestro Padre Huar) teniendo re-
laciones sexuales con YACHOR COC.
Al ver la infidelidad de su esposa,
YOMPOR ROR se enfurecio. Regre-
s6 a su casa, cogio a YACHOR COC
y comenzo a golpearfa y a desmem-
brar su cuerpo. Luego tomd sus miem-
bros y los botd hacia donde el sol se
oculta. Donde cayeron los miembros
dispersos de YACHOR COC éstos se
convirtieron en arbustos de coca. La
mayor parte de ellos cayd por donde
se pone el sol, por la zona de Huanu-
co. Por eso en la actualidad existe tan-
ta coca en Huanuco. El resto se disper-
s6 por toda la tierra. Mientras YOM-
POR ROR convertia a su esposa en co-
ca mediante un acto verbal (A'PNA-
SENETS), YACHOR COC dijo: "Voy
a ser convertida en coca pero voy a ser
atil a los YANESHA'.” Ella instituyé
que los hombres habrian de mascar co-
ca durante su trabajo en la chacra, du-
rante las expediciones de caza o de
pesca, durante las fiestas ceremoniales
y durante las visitas. Y asegurd que
mientras los YANESHA’' mascasen co-
ca todo les habria de salir bien y no
habrian de tener malos pensamientos.

El mito nos habla del origen divino
de la coca. Es YOMPOR ROR quien
por el poder de sus palabras transfor-
ma a YACHOR COC en arbustos de
coca. La desobediencia de YACHOR
COC para con su esposo se Ve compen-
sada por su bondad hacia los hombres.
Este acto de bondad coloca a la coca
en un lugar central en todas las activi-
dades de la vida social Amuesha. La
coca se convierte, entonces, en un ele-
mento cultural por excelencia al me-
diar las relaciones de los hombres entre

si en las diferentes esferas en las que

éstos interactlian, y al mediar las rela-
ciones entre los YANESHA' vy las fuer-

. zas sagradas gue pueblan su universo.

El caracter sagrado y eminentemen-
te cultural de la coca es confirmado
por el hecho de que YACHOR COC
pertenece a fa misma categoria de dei-
dades femeninas que YACHOR MA-
MAS (Nuestra Madre Chicha de Yuca),
y YACHOR ARRORR (Nuestra Madre
Luna; hermana y esposa de YOMPOR

ROR). La chicha de yuca, o masato =0
la jerga local, es el otro elemento cul-
tural por excelencia de la sociedad
Amuesha. Las ofrendas mas apreciadas
por YOMPOR RCR son la coca y &
masato. Las antiguas ceremonias gus
se realizaban en los templos (PUERA-
HUA) Amuesha giraban en torno z
consumo de coca y masato. Estos eran
compartidos por los Amuesha con Iz
divinidad YOMPQOR ROR a través ds
los oficios de sus sacerdotes (CORNE-
SHA’) quienes separaban parte de las
ofrendas de coca y masato para ofre-
cerlas directamente a la divinidad.

Esta comunion entre los hombres ¥
la divinidad a través de las ofrendas de
coca y masato sblo se explica por el
origen divino de la coca y de la yuca
con la cual se hace el masato. Los
hombres comparten con YOMPOR
ROR lo que éste compartid con los
hombres in illo tempore. La méaxima
expresion de generosidad de un hom-
bre hacia otro en la sociedad Amuesha
consiste en invitar y compartir un pu-
fiado de hojas de coca o una olla de
masato. La filosofia Amuesha que se
resume en los paradigmas de generosi-
dad vy reciprocidad generalizadas, se da
la mano en este acto con sus concep-
ciones religiosas. El compartir la coca
y el masato introduce una dimension
sagrada en las relaciones puramente

"humanas. El compartir entre los hom-

bres aquello que se comparte con los
dioses expresa la calidad divina que se
otorga a la vida humana entre los
Amuesha, y que entre nosotros parece
haberse perdido.
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