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CANTOS DEL HACHA
De los Bora y Miraia de las selvas
colombiana y peruana
Mireille Guyot*
o S
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En Colombia, la region situada en-
tre los cursos medios de los rios Putu-
mayo y Caguetd, dos de los grandes
afluentes septentrionales del Amazo-
nas, estaba ocupada hasta comienzos
de este siglo por los Bora, Mirafia y
Muinani —de la misma familia linglis-
tica— asi como también por sus veci-
nos Witoto, Ocaina, Nonuya, Resigaro
v Andoke. Actualmente, unos 400 bo-
ras y 200 mirafias viven todavia en sus
tierras colombianas; también, cerca de
800 bhoras habitan la cuenca del Am-
piyacu en el Pera.

La caza, pesca y el cultivo de corte
y quema proporcionan siempre a los
Bora y Mirafia sus medios de subsisten-
cia. Las mujeres cultivan sobre todo la
yuca amarga y, secundariamente, la
yuca dulce y otros tubérculos comesti-
bles. Una parte de la poblacion vive en
grandes casas tradicionales: malocas.
La maloca alberga al padre y a sus hi-
ios, sus esposas y nietos, asi como tam-
bién a las hijas solteras. La maloca con-
+in(ia siendo un lugar de ceremonias y
reuniones cotidianas.

La explotacién del caucho durante
los (ltimos afios del siglo pasado vy, so-
bre todo, durante los dos primeros de-
cenjos del actual, atrajo hacia esos pa-
rajes a una gran cantidad de aventure-
ros sin escripulos que fueron organiza-
dos y empleados mas tarde por la “Ca-
sz Arana’’, firma anglo-peruana. Ellos
redujeron a los nativos a la esclavitud,
legando incluso a exterminarlos o a
transladarlos forzadamente hacia el
2zri1 cuando Colombia ocupd ese te-
rritorio, después del conflicto limitro-
‘2 de 1930-1932. Algunos grupos, es-
necialmente Mirafia, huyeron hacia
Srasil de donde nunca volvieron,

La poblacion Bora que fuera ins-
talada en el Peri (en la cuenca del Am-
piyacu) hace mas de 40 afios, es, para-
déjicamente, mayor que la de los Bora
que ha quedado en tierras colombiana.
En los dos lados de la frantera, no obs-
tante, el crecimiento demografico es
reconocido: ""Nuestra tribu es pequefia
—dicen ellos—, tenemos gue casarnos
jbvenes y criar nifios.”

En el Per(, el Estado ha demarcado
y legitimado parte de sus tierras a los
nativos. Algunas comunidades obtuvie-
ron, en 1976, contratos de extraccion
de madera dentro de los territorios que
les fueron titulados. En Colombia, el
territorio ocupado por las comunida-
des Bora y Mirafia alin no estd juridica-
mente legalizado. Este territorio com-
prende regiones amplias que, por su

proximidad a la frontera y las dificul- .
tades de acceso que ésto implica, y por .

tener suelos pobres poco favorables pa-
ra el cultivo de productos comerciales,
no son las mas adecuadas para llevar
adelante proyectos de “desarrollo’
que, por la forma como son concebi-
dos v ejecutados, amenaza, siempre, la
vida de las comunidades nativas.

Los “cantos del hacha' surgen en
una fase muy anterior al contacto di-
recto entre los blancos y los indigenas
en la region comprendida entre el Pu-
tumayo y el Cagueta. Es el tiempo de
la primera adguisicion de objetos ma-
nufacturados: hachas, machetes, cu-
chillos, brocas, escopetas, que los blan-
cos v algunos indigenas gue ya estaban
en contacto con éstos trocaban con
ellos por productos de la selva y tam-
bién —es la alusion gue se repite en es-
tos cantos— por seres humanos: nifios
“"huérfanos”, hijos de presos de la gue-

rra ritual intertribal, criados en la ma-
loca y cuyo status era comparativa-
mente despreciado en relacion al de los
nifios de la familia del duefio de malo-
ca; por mujeres de status también des-
preciado porque venian “de afuera”
(segln la exigencia de ia alianza exogé-
mica y patrilocal); v, a veces, por hom-
bres adultos. Todos eran deportados y
vendidos como esclavos. En esta area,
la primera colonizacion fue la de los
portugueses que llegaban del este, del
Brasil; la via del rio Caqueta abria un
facil acceso a la regién de la Amazonia
colombiana, ya que, paradojicamente,
su acceso estaba cerrado desde el inte-
rior colombiano por los grandes “cho-
rros” (cataratas) de Araracuara.

Estos cantos del hacha son algunos
de los mas tristes del repertorio de los
Mirafia y Bora. Son cantos de despedi-
da, de los que se van sin esperanzas de
volver; también son cantos de rebelion,
Pero siempre aluden al deseo de los in-
digenas de conseguir los objetos de los
blancos, cuya introduccion y adquisi-
cion —en primer lugar el hacha y el
machete— han revolucionado las téeni-
cas culturales y la produccion econb-
mica (véase, por ejemplo, el canto 1),

Los cantos que ahora presentamos
pertenecen a varias fiestas: fiestas del
“palo de baile” (dZarigwa) o de la “ca-
beza de jergdn’ (t/ri}, que son las mas
importantes del ritual; fiesta de be?h4,
inauguracién de una nueva maloca,
cantos iX&o?hi, “'de repartir”’, del due-
fio de la maloca y de 'su mujer cuando
reciben a los invitados antes de entrar
en la maloca, ofreciéndoles totumas
(recipientes) de “‘cahuana” (bebida ri-
tual de almidén de yuca amarga mez-
clada con agua). Todos tienen un ca-
racter agresivo de acuerdo al ritual del
comienzo de las fiestas. Cuando los in-
vitados venidos de muy lejos son reci-
bidos, irénicamente y para provocar-
los, se los llama en los cantos “‘ami-
gos'’; sin embargo, en realidad son con-
siderados como enemigos. Algunos de
los bailes mas importantes —dicen los
nativos— comenzaban con peleas ver-
daderas que podian conducir a la
muerte a algunos participantes. El po-
der del duefio de la maloca, es decir
del anfitrion, se revelaba por su capaci-
dad de calmar los animos y apaciguar

*  Antropbloga suiza que ha realizado in-
vestigaciones entre los Bora de Colombia
y Per(l. En el nimero 6 de AMAZONIA
INDIGENA, publicd un articulo, basado
en la narracion que un joven bora escu-
chara de su abuela, sobre las penurias su-
fridas por esta sociedad indigena durante
la época del caucho.
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el ambiente con sus regalos de-comida
—con los cuales “pagaba’’ los cantos de
los invitados— asegurando el desarrollo
de la fiesta. Un mito Mirafia, explican-
do la fiesta del “palo de baile”, expre-
sa bien este tipo de agresividad rituali-
zada:

Dos de los invitados, hombre v mu-
jer, entran a la maloca con méascaras de
“carpintero’’ {nombre local del pajaro
cuyo pico grande es asociado con el
hacha), amenazando con hachas de
acero los troncos del armazon de la
maloca. Sometidos a la calma por los
ofrecimientos de comida que reciben
del duefio, le ofrecen finalmente las
hachas. {Serd una alusion a las conse-
cuencias de la introduccién historica
del hacha, simbolicamente incorporada
por el ritual indigena? Es dificil con-
testar la pregunta: la fecha de la intro-
duccién de los primeros objetos manu-
facturados permanece desconocida: di-
chos objetos son sefialados por primera
vez en esta Zona de la selva en |os rela-
tos de mediados del siglo XIX (véase,
por ejemplo, Martius, Carl F.P. von.
Zur Ethnographie Amerika’s zumal
Brasiliens. 8: Die Miranhas. Leipzig,
1867).

La referencia al Oriente evoca la de-
sembocadura del Caquetd, rio caudalo-
5o que era, frecuentemente, en los an-
tiguos mapas, confundido con el Ama-
zonas, del cual es un afluente, y que
tiene sus origenes en los Andes y se
adentra en el Amazonas en Tefé (Bra-
sil).

En el canto 3, la chacra “de pura
agua’” expresa el absurdo: se trata del
rio que sirve de via comercial donde
nada se cultiva; las chacras verdaderas
son siempre rozadas en terrazas no
inundables. La “boa de candela” que
surge del agua es equivalente al “espi-
ritu de los tigres” (canto 7) que come:
los dos evocan, metaforicamente, al
duefio del hacha que habita en el Este.
El tigre astral v la boa, duefia del mun-
do subterraneo, son, los dos, comedo-
res de carrofia y tienen manchas en su
piel. La garza {(cantos 1 y 4) evoca,
también metaféricamente, por sus plu-
mas blancas, al comerciante blanco
que, asi como esta ave (Egreta blanca)
que come basura cerca de las malocas,
se va de casa en casa
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LOS CANTOS DEL HACHA
b

Hoy estoy cortando los caminos del comercio de la
( Garza

Los espantos del drbol de la guerra

dicen entonces diafiarawa hi ha!

(De qué manera los caminos han sido cortados?

Por los caminos del comercio de la Garza

el hacha del Oriente levard muy lejos

al 4ltimo de mis hijos huérfanos

Ustedes... no hablen! Si hablan de ésto,

rdonde podremos hacer comercio?
f Canto del baile de la palmera “huasai”, tod¥igwa.)
2

Creador de las dantas (sachavacas)

(para qué trajo el camino de guerra

a mi derecha donde estoy?

Creador de las dantas

acaso voy a tener miedo de ustecl!

Hijo de ratén del montén de basura del creador(])

(para qué trajo usted el camino de guerra a mi
(derecha?

Voy a tener miedo de usted!

(Canto iX¢o ?hi para repartir la cahuana)

>

El Garzon( 2) de la boca del rio

el tercer hijo de Dios

hizo chacra del agua

Es pura agua su chacra!

En esa chacra-yo vi pararse la boa de candela
Ella misma, esta boa

dafid nuestra comida

Llla es quien nos descultura

Acabémosla, compaiiero!

(Canto para entregar la cahuana)



(o0)

c 4
SN Garzon de comercio llevo el hacha del oriente
al Garzon de comercio levo el hacha del oriente
'%‘-f?zm) de mucho tiempo

= va a volver donde nosotros estamos

Tanto para entregar la cahuana)

5

1984)

=1 adtimo, el illtimo soy yo

©guién acerca a ustedes la totuma de cahuana( 3)
oJuién sabe mds luego?

Después que yo me vaya

Sor los caminos del comercio de sus hermanos
Sadie habrd para llevar a ustedes la totuma

Tl dltimo, el iiltimo soy yo

®:reciendo la tofuma de cahuana a ustedes
\;c'Cam‘o para entregar la cahuana)

6

n

Amaz

Nosotros vamos alla mismo

z la boca del rio, en la canoa del comercio
Ya la canoa del comercio nos llevd

z Iz boca del Caguetd

Azt como les he dicho!

(Canto del baile tivi, de medianoche)

7

Hov es la misma cosa

1 -

iempre del lugar del Este

I espiritu de los tigres viene comiendo

De eso se asustaron las gentes de las tribus

wqui nomds, aqul nomds

porgue comié nuestra gente el espiritu de los tigres
' Canto del baile tiri, de medianoche)
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De glli viene el tigre del agua del Este
Tigre trozador del Brasil(4)
FPor él, no duerman ustedes

~Juién de nosotros es el que va a enfrentarlo?

o duerman ustedes!

' Canto de be ?hd, baile de inauguracion de una ma-

loca nueva)

NOTAS

1) Los Bora-Mirafia laman a la maloca “casa de montén de basura”.
una alusidbn a un baile-pelea dzi?habajene ameka mdtsi, o
“cantos de guerra del monton de basura”; es decir, el primer bai-
Iz “de tabla”, cuando el tiempo era de puros espantos, cuando
20 habia nada en la tierra, al comienzo.

) = refiere a un tipo de “‘garza™ gris del rio Caqueta gue siempre
=s asociada al blanco porque va de casa en casa comiendo la basu-
2. como éste come las sobras de lo que le dan los nativos.

' Los nativos cantaban esta cancidn tomando la Gltima totuma de
czhuana antes dc ser llevados a Iquitos como cautivos. En el
mpo del caucho, existian mercados donde se comercializaba a
=s105 caufivos en Iquitos y Manaos.

£ L= cancidn se refiere a los blancos que destruyen a los nativos.

i Cuatro relatos Ashaninga 3
Recopilados por:
Lucy Trapnell
Amelia Villanueva*®
. J

AROTSE Y LA LUNA
Relatado por: Julio Quinchori

Durante los afios habia un hijo de Dios llamado
Arotse. Este hijo era un juguetén v vid una piedra
grande v le dijo: “abuela, por qué estas sentada
aca?” Se la llevo alzdndola. La alzb arriba de un ce-
rro v después le dijo: “abuela, no me vas a alcanzar
corriendo.”” Su abuela le contestd: “‘oye mieto no
me fastidies.” Como Arotse era jugueton la siguié
fastidiando y le dijo: “‘Ya pues abuelita vamos a co-
rrer.”” Después corrio Arotse y de repente corrio la
piedra. La abuela del Arotse le alcanzd y le mato.
Lo habia desecho todo.

Su hermano fue a buscarlo v lo trajo y lo hizo le-
vantar conforme y el Arotse se levanto riendo. Des-
pués de esto el Arotse nunca moria.

Después poco a poco se fue al monte y vio al ala-
cran y le dijo: “cufiado, cufiado, ;tienes tu arco
chiquito?”’ Después le dijo, “;tu arco me doleria
cuando me tiras?”’ El alacrdn le dijo: “'Si te va a do-
ler cuando te tiro cufiado.” El Arotse le dijo ‘“‘No
me va a doler.”’ Por fin le tiro y el Arotse murio.

Después su hermano vino a buscarlo y lo encon-
tro muerto. Como su hermano es poderoso lo le-
vanto. El Arotse se levantd y gritd: “No ves. Nunca
moriré. Nunca morird el Arotse.” '

Después de poco tiempo se fue por un camino y
a la mitad del camino vid una garza con cushma
blanca. El le dijo: “;por qué serd cuniado que tu
cushma es tan blanca?”’ La garza le dijo: “‘Asi es mi
cushma de blanca’. Después le dijo: ‘“‘Cufiado, mi
cushma es blanca porque me he quemado en la can-
dela.” El Arotse le contesto: “jAh? ;Si?". La gar-
za le dijo: “Por eso mi cushma estd blanca.” Des-
pués el Arotse le dijo: “;Serd verdad, cufiado?
creo que me estds engafiando.”’

El Arotse se fue y junto bastante lefia y cuando
la lefia estaba ardiendo se aventd pensando que se
iba a volver blanco como la garza. Por fin se quemo
todo el Arotse.

*  Antropdlogas peruanas, la primefa miembro de COPAL. Los rela-
tos que aqui presentan, fueron recopilados en la Comunidad
Ashéninga (Campa) de Pumpuriani, alto Perené, dentro del mar-
co de un trabajo de campo que realizaron en 1976.
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