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PRESENTACION

Al formarse el Centro de Investigaciones de Selva (C.1.S.)
en 1968 en el seno del Instituto Raul Porras Barrenechea, uno
de los fines que se propuso fue el de constituirse como un
organismo de vinculaci6n de los investigadores e institucio-
nes nacionales y extranjeras interesadas en los estudios de
la selva del Peru. Un objetivo de esta indole no es facil de
alcanzarse en su totalidad pueste que supone un eficaz siste-
ma de comunicacién entre los cientificos sociales y el C.L.S.
y el deseo de los primeros de comunicarnos sus planes y pro-
yectos de investigacién. Estamos profundamente convencidos
de la conveniencia y utilidad de mantener informados a los
antropdlogos, arquedlogos, soci6logos, ecologos, etc. sobre
los estudios que se vienen realizando, los que acaban de ter-
minarse o los proyectos que se inician en alguna parte de la
montana. KIARIO, de esta manera, aspira llenar un vacio has-
ta ahora no cubierto por otra publicacién en el Perd. Y des-
pués de poco méas de un afo de existencia el C.1.S. puede
considerarse satisfecho al haber logrado acumular una apre-
ciable cantidad de informacién sobre las actividades de inves-
tigacion que se han estado llevando a cabo en la selva en los
ultimos afios.

Pero KIARIO no quiere limitar sus funciones a la esfera
de la informacién “cientifica”; pretende ofrecerse a todos los
cientificos sociales y a quien lo desee y lo necesite como un
lugar de encuentro y tribuna de aquellas noticias, informa-
ciones y denuncias de situaciones de injusticia, de agresién
cultural y social, de presiones de todo tipo que sufren las po-
blaciones del Perii. Cada vez que un antrop6logo vuelve del
trabajo de campo trae consigo no sélo el material de su inves-
tigacion sino un “dossier” de noticias, que se dicen “margi-
nales”, sobre situaciones de una escandalosa injusticia que
sufre tal o cual comunidad, tal o cual grupo de selva. Cree-
mos que la voz autorizada de los cientificos sociales debe
trascender los limites del circulo de iniciados y llegar a to-
das las esferas de la sociedad peruana. Pensamos, asimismo,
que no puede desligarse la practica antropolégica del com-

‘promiso, de la asuncién de una voluntad de critica y denun-

cia que supere como irreal y ficticia la fraccién entre “cien-
cia” y vida.

1

Kiario (1969, set).

N.

1



KIARIO significa “asi es”, “verdad” en idioma campa. He-
mos elegido esta palabra como titulo del boletin porque nos
parece que simboliza el espiritu y las intenciones que nos
animan. La expresion es campa por circunstancias especificas,
pero podria haberse tomado de cualquiera de los otros idio-
mas que se hablan en el Perd. Nuestra intencion es indicar
al lector que también para las minorias étnicas de la selva
existe una “verdad”, aunque para ellas como para otros mu-
chos peruanos es dificil, si no imposible, proclamarla. Difi-
cultad que se centra especialmente en la imposibilidad de
una efectiva comunicacién cultural ya que tanto el cédigo co-
mo el contenido del mensaje es establecido aprioristicamente
y en forma totalmente etnocéntrica por la sociedad ciudada-
na dominante. Citdbamos en alguna ocasion las palabras de
Alain Touraine: “el intelectual habla en nombre de aquellos
que no tienen voz, porque son muy débiles o estdn demasia-
do lejanos, porque no saben quienes son, porque su grito es
ahogado'; y también en esta ocasion las asumimos y las re-
ferimos especialmente a las poblaciones y culturas minorita-
rias de nuestra amazonia. Ese silencio de la selva, entonces,
no ha sido sino una sordera de nuestra antropologia, de nues-
tra sociologia, de nuestra historia y de toda una politica na-

cional que no han sabido desvincularse de esos prejuicios

europeocéntricos y, en cierta manera, xen6fobos contra los
cuales en el plano tedrico luchaban pero que en la préctica
eran y son incorporados al aparato de pensamiento como un
elemento méas del juicio. El grito, esta vez, ha sido ahogado
en parte por nosotros mismos, los cientificos sociales.

Las poblaciones indigenas de la selva peruana pueden ha-
berse considerado y considerarse hasta ahora como parte de
un floklore destinado a desaparecer o a deleitar por algunos
aflos m4s a unos pocos turistas ciudadanos devolviéndoles
. por unos instantes emociones olvidas desde la infancia, pero
la realidad es otra: mucho méas grave, mucho maéas triste y
mucho mas compleja. En la historia del Perd (jo en la histo-
riografia criolla del Perd!) la montafia ha ocupado poco espa-
cio y cuando se ha tomado en cuenta ha sido para desvirtuar
su configuracion y su realidad profunda, para presentarla des-
figurada por los etnocéntricos prejuicios ciudadanos. Casi la
misma situacién tenemos que reconocer para las otras cien-
cias sociales. Pero lo que ahora nos toca como cientificos so-
ciales y como universitarios es estudiar, investigar, someter
al analisis critico la realidad social y cultural de esta parte
del Peri para discernir en ella entre verdad y falsas represen-
taciones, entre situaciones objetivas y proyecciones, conscien-
tes o inconscientes, de intereses ajenos a las sociedades mi-
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noritarias de la selva. Se trata, en suma, de descubrir no sélo
- los resortes que estin en la base de las relaciones socio-

“politicas de la sociedad nacional y las minorias étnicas de la
montana, sino que también deben replantearse aquellas hip6-
tesis y explicaciones que, emitidas por los técnicos, han go-
zado de ascendiente y por lo tanto han influido sobre los orga-
nismos de gobierno determinando las consecuentes acciones
administrativas. Nos referimos, en forma muy general, a esos
aspectos del pensamiento politico y administrativo del Esta-
do que manifiestan una clara falta de comprensién antropo-
légica de los problemas de la selva. Incomprension que se fun-
damenta, en la mayoria de los casos, en los “informes técni-
cos” en los que se enfocan todos los temas menas el huma-
no; en donde se analizan detalladamente los suelos, se mi-
den las lagunas, se clasifica flora y fauna, se miden tempera-
turas, pero no se toman absolutamente en cuenta las condi-
ciones sociales y culturales de las poblaciones locales. Se
prescinde de ellas, se evita su conocimiento y se niegan in-
cluso su existencia y sus derechos. El cuadro es pesimista,
pero encuentra su justificacion en la legislacién y en la précti-
ca: la primera reflejo de la segunda. En la anterior Ley de
Reforma Agraria se habia contemplado siquiera la existencia
de las sociedades selvicolas, en la actual Ley no se mencio-
 nan en ningin momento. ;Qué debemos desprender? Eviden-
temente que no hay intenciones de hacer excepciones; debe-
mos pensar que se consideran a las minorias étnicas en la
misma exacta situacion del resto del pais, cuando en realidad
esto es falso e insostenible. ;Si se ha reconocido la situa-
cion especial de las comunidades de campesinos por qué no
se ha llegado al reconocimiento de la peculiar realidad social,
cultural y geogréafica de la selva?

La tarea que pretende sefialar KIARIO, por lo tanto, no
ni facil ni exenta de riesgos. Hay que recuperar el tiempo per-
dido y constituir ese “corpus” de conocimientos empiricos
y monograficos que nos atreveriamos a llamar etnograficos y
sociograficos; o sea gue la tarea debe ser empezada por aque-
llas partes de las ciencias sociales que tan poco atractivo
ejercen en estos dias de exigencias totalizadoras y finalisti-
cas. Dentro de esta perspectiva KIARIO tratara de publicar
también las traducciones de articulos y estudios que pueden
contribuir al mejor conocimiento de la selva.

Stefano Varese
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LA CONFERENCIA DE LIDERES AMUESHA:
ANTECEDENTES Y PARTICULARES

Ricardo Smith

La tribu Amuesha es un grupo indigena de la montafia
central del Perti con caracteristicas fisicas, sociales, y cul-
turales muy propias. Se considera a este grupo dentro de
la familia lingiiistica Arawak. Antes del ingreso de los colonos
la tribu vivia en forma dispersa, en pequefios grupos, muy a
menudo en las cumbres de los cerros bajos en las zonas de
Chanchamayo, Oxapampa, Villa Rica, y Palcazi. Los unia
una cultura comun y conservaban una organizacién diferen-
te a la nacional. Vivian dentro de una economia de subsis-
tencia, independiente de influencias exteriores, dando priori-
dad al funcionamiento de su vida colectiva.

Tuvieron contactos esporadicos con misioneros y solda-
dos espaifioles desde 1639, hasta la época de la rebelién de
Juan Santos Atahualpa en 1742 cuando rehusaron todo con-
tacto foraneo. En los ltimos afios del siglo pasado se abrie-
ron estas zonas definitivamente a los colonos y el ingreso
de éstos ha continuado hasta hoy dia.

Los colonos quebraron el sistema de vida de los Amuesha
e invadieron sus tierras reduciéndolas cada vez mas. Los
Amuesha se vieron enfrestados a esta alternativa: 1) que-
darse en sus terrenos, denunciados por los colonos, para
trabajar en condiciones de explotados; ¢ 2) retirarse a las
tierras menos aptas para la agricultura haciendo mas difi-
cil una existencia digna. Ante esta situacién el gobierno no
les otorgé ninguna garantia dejando a los colonos avanzar
libremente. Ante la presién de los colonos muchos nativos

huyeron a zonas mas apartadas para poder vivir tranquila-

mente, destruyéndose cada vez mas la unidad y el sistema
sacio-tribal tradicional.

Reconociendo el actual estado precario de la tribu
Amuesha, la Sub-Direccién de Asentamiento Rural de San
Ramén ha tomado interés en prestarle los auxilios necesa-
rios, ya que desde el afio pasado se ha programado la crea-
cién de reservas de terrenos para satisfacer las necesidades
de los grupos Amueshas. Y sin embargo todavia no existe
ningtin grupo de la tribu que tenga una seguridad definitiva
- para sus tierras.
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La situacién econdmica de los Amueshas es en todas

- las zonas ia. Los que optaron quedarse en las peque-

‘fias parcelas que sobraron de los denuncios de colonos se
encuentran dependientes del café por sus rentas anuales y
sin esperanza de poder desarrollarse. Pocos son los Amuesha
con mas de una hectdrea de café, en terrenos malos, que
le rinde entre 3 y 5 sacos al afio (S/. 2,500.00 a 4,000.00 por
afio). Como sus chacras no alcanzan para sembrar panllevar,
se ven obligados a buscar trabajo en otras zonas para poder
mantener a sus familias.

Los grupos Amueshas que huyeron a la zona baja del
Palcazi se encuentran en mejores condiciones alimenticias
y con un futuro mejor; pero son también los que estdn mas
~ explotados por los grandes hacendados. Estos aprovechando
de su facilidad para conseguir articulos fabricados y de la
falta de control de precios y sueldos mantienen al Amuesha
en continua deuda, obligandolo a abandonar sus propios
cultivos para trabajar con un patron u otro. Muchos
Amueshas estan tratando de superar esta situacion al criar
ganado y sembrar arroz, pero siempre se ven obligados a tra-
tar con el hacendado para comercializar sus productos; a
pesar de todo esto se trata de la unica zona que le ofrece
al Amuesha posibilidades para desarrollarse en el futuro,
siempre y cuando el gobierno los ampare y les asegure sufi-
cientes terrenos.

Actualmente la tribu Amuesha estd formada por mas
de 5,000 miembros, divididos en 30 grupos de 10 a 50 fami-
lias. La mayoria de los grupos ha alcanzado un alto grado
de aculturacién, pero atn conservan una red cultural que
les une. Todos los nifios ahora tienen acceso a la educacién
primaria, puesto que existen en la mayoria de los grupos
escuelas bilingiies de la Coordinacién de Educacién Bilingiie
del Ministerio de Educacién. Como resultado de este siste-
ma educacional todos los Amueshas son bilingiies.

Ya que por diversos motivos se estan deteriorando mu-
chos aspectos socio-culturales de su vida tradicional, el
Amuesha se encuentra en un estado de transicién entre su
pasado y el futuro ingreso a la vida nacional. Esta condi-
cién crea al Amuesha una confusién y un estado de tensién
psicolégico, a la vez le crea dudas sobre su capacidad de
confrontarla y superarla. La tribu ha llegado a una etapa
critica en su desarrollo v aculturacién. La ayuda, orienta-
cién y proteccién que pueda recibir ahora determiraran el
camino abierto al Amuesha en el futuro préximo: 1) pueden

S
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entrar suavemente a la sociedad peruana, econémicamente

independiente, con orgullo en su pasado y confianza y se-
guridad en el futuro; 2) pueden ser completamente “con-
uistados” por el avance de los colonos, dejandoles en con-
icién de refugiados, econémicamente dependientes y explo-
tados, sin ninguna esperanza para el futuro.

La idea de una conferencia entre representantes de los
grupos Amueshas es el resultado de varias conversaciones
e intercambios entre los Amueshas, los Miembros del Cuer-
po de Paz y la Sub-Direcciéon de Asentamiento Rural de San
Ramoén. La idea surgio de una conversacién con un profesor
bilingiie Amuesha de la zona de Omais (Tsopis) quien expre-
s6 su interés en reunir a toda su tribu.

En conversaciones posteriores con otros lideres Amues-
has se vio que existia interés general en esta clase de reu-
nién. Se conversé de las ventajas de coordinar los esfuer-
zos de grupos tan dispersos para realizar proyectos o trami-
tes conjuntos. Se vio que para una agencia estatal no es
practico prestar la atencién necesaria a tantos grupos dise-
minados y que en cambio serfa mds expeditivo tratar los
asuntos frente a un conjunto de representantes de todos los

pos.

Al mostrar interés y comprometerse la Sub-Direccién de
Asentamiento Rural de San Ramon, los Voluntarios del Cuer-
po de Paz de Oxapampa y Villa Rica, el Instituto Lingtiisti-
co de Verano de Yarinacocha y todos los grupos Amueshas
informados, se decidié realizar el proyecto.
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EN TORNO A LA PRIMERA REUNION
DE LIDERES AMUESHA

Alberto  Chirif

“Nosotros nos pondriamos cushmas, pero los “perua-
nos” son muy murmurosos. La abucla también se pondria
cushma, pero son muy murmurosos y a nosotros nos da ver-
giienza”. Quien asi habla es una mujer amuesha, a la que
escuchamos dos dias después de terminada la Primera Reu-
nién de Lideres de esa tribu, realizada en la comunidad de
Miraflores, a una hora de Oxapampa. Y la abuela es una
anciana, que si no los ha cumplido ya, estd muy cerca de
los cien afios. Reducida ya por la edad, la abuela sabe mu-
chas canciones de los antiguos que hoy no puede entonar
porque la voz se le quiebra. Entran y salen hombres y mu-
jeres, todos amueshas. Saben que venimos de Palmazi, don-
de un conjunto de piedras muy antiguas, le dan carécter
de centro ritual al lugar. Este centro agrupaba, hasta hace
un tiempo, no sélo amueshas venidos desde puntos muy
distantes, sino también campas. Alli esta la piedra que re-
presenta a YUMPUR (el Sol), hoy caida por la voracidad
de algunos que pensaron que escavando en sus bases halla-
rian tesoros. Alli estdn otras piedras mas, de dificil signifi-
cado para un occidental; todas, cubiertas por el monte cre-
cido, de tierras que ya no pertenecen a los amuesha, sino a
un hacendado que les negé el derecho de transportarlas a un
lugar donde puedan recibir un mejor trato y seguir consti-
tuyendo el centro ritual que les dio, en un tiempo, la uni-
dad cultural que hoy, cada dia mas, se va rompiendo.

La reunién fue importante porque agrupé a delegados
de veinte comunidades amuesha que representaban, aproxi-
madamente, el 75% de la totalidad de la tribu. Y fue im-
portante, sobre todo, porque fue la primera tentativa global
amuesha de encarar un problema que los afecta a todos: la
falta de tierras, ante la invasién de colonos y terratenientes
“peruanos” (todos los que no son ni amuesha, ni campa, ni
piro). Y no se crea, por otro lado, que este es un problema
que preocupa sé6lo a los amuesha. En otros grupos que co-
nocemos también de cerca, como los aguaruna y huambisa,
- o por referencia, como los campa, yaminagua, culina, sha-
- ranagua, hemos encontrado el mismo problema.

Es esta época y la corriente oficial de integracién del
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indigena a la “vida nacional”, lo que nos mueve a plantear-
nos las reflexiones de las préximas lineas.

Y el problema es serio, porque el Peru sélo es una uni-
dad en el mapa. Por dentro, es un conjunto de “patrias”,
cerradas en si mismas, cada una con su cultura y todo lo
que ella implica. Recordemos que el nombre con que los
amuesha se autodenominan, es YANISHA, es decir “gente”,
que es el equivalente al ASANINKA de los campa y al AENTS
de los aguaruna. Los ‘““demas” son otra cosa, pero no
YANISHA, no ASANINKA, no AENTS.

Ante el problema de integracién, aparte de seguirnos
preguntando sobre el derecho que tiene nuestra cultura de
tratar de encuadrar dentro de sus moldes a pueblos que tie-
nen un sistema de valores distinto, nos planteamos, en tér-
minos generales, dos problemas: primero, ¢a qué vamos a
tratar de integrar a la poblacién indigena, si lo “nuestro”
no es nada integrado? Segundo, ;¢realmente puede alguien
pensar que existe una poblacién indigena, tratando de agru-
par bajo este término a pobladores de la sierra, de la selva
alta y de la selva baja? Y esta indiferenciacién ecolégica y
cultural, ¢no tiene acaso una de sus manifestaciones mas
absurdas en la manera cémo se lleva la educacién (“nues-
tra educacién”) a los pueblos més apartados? Imaginense
—nosotros no lo imaginamos porque lo hemos visto— un
aguaruna aprendiendo los nimeros romanos o estudiando
una de las tantas guerras por las que ha pasado nuestra ci-
vilizacién. La adecuacién entre medio y educacién ha sido
aca, indudablemente, ignorada.

Tomando en cuenta la cuestién ecolégica y cultural, vol-
vamos ahora al problema de las tierras, para hacer unas
cuantas reflexiones acerca de los argumentos mas escucha-
dos. ¢Es la productividad un criterio que pueda ser utiliza-
do, por igual, cuando se trata de otorgar tierras a un sel-
vicola 0 a un venido de fuera? ¢No es acaso la productivi-
dad, por si sola, es decir desligada de una realidad ecolégi-
ca y cultural, una mera abstraccién? ¢(No es también aca-
so la productividad en el sentido moderno de la palabra
—que tantas taras sociales ha traido a nuestra civilizacién—
un valor desconocido dentro de las diferentes culturas de sel-
va? ¢Es valido pensar que lo éptimo seria otorgar parcelas
individuales a los indigenas de selva, sabiéndose que su eco-
nomia depende no solamente de las tierras de cultivo, sino
también de aquellas capaces de proporcionar materiales pa-
ra la construccién de sus viviendas y la fabricacién de sus
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utensilios domésticos y también capaces de proporcionar
caza y pesca? ¢Es va’tlid}(; pensar asi, sabiéndose que las par-
celas individuales no son heredables y que a la muerte del
padre —también atin en vida— la situacién de los hijos se-
ria sumamente insegura; sabiéndose que se fomenta, median-
te este sistema, nociones como la de individualismo y pro-
piedad privada, tan lejanas en este tipo de sociedades y
que tan malos frutos han dado ahi donde han logrado arrai-
garse; sabiéndose que se rompe la estructura de la familia
(en muchos casos, compromete el sistema de matrimonio)
y, como consecuencia, de la sociedad entera?

Pero la integracién no sélo presenta contradicciones des-
de el punto de vista de los indigenas, sino también desde el
punto de vista de los mismos que pretenden hacerla, ya que,
por un lado, le quitan al indigena el soporte que significa
su cultura —toda cultura inteligente es un soporte para
hombre que participa de ella— y, por otro, las nuevas con-
diciones no le ofrecen la necesaria garantia. Sc hace una
carretera —segtin un aguaruna, “lugar por donde han entra-
do los microbios”— para activar el progreso de la zona, y
no es raro escuchar “que camine el indio, que esta acostum-
brado”, cuando un selvicola solicita cabida a un propieta-
rio de auto. Se promueve la colonizaciéon y se entregan par-
celas y grandes denuncios a gente de fuera. Pero ¢cuantos
son los grupos indigenas a los que el Estado les ha legali-
zado sus tierras? Se dice que los selvicolas deben participar
en la “vida activa de la nacién”, pero en nada se facilitan los
tramites burocraticos para que logren sus documentos per-
sonales. Mas atin, un aguaruna, campa, amuesha o amahua-
ca “al que se le vencié el tiempo reglamentario” (?), tiene
que pagar una multa; y si es mayor de edad, se le sigue
un proceso judicial. ¢Es que realmente se piensa que la
misma medida puede servir para juzgar a un indigena sel-
vatico v a un hombre de ciudad? Pongdamonos un mo-
mento en el caso de que ellos fuesen los que dominasen
““‘nacionalmente”, y tratasen de imponer sobre nosotros sus
pautas de vida y sus leyes culturales, y podremos compren-
der asi el absurdo que venimos realizando.

En la Primera Reunién de Lideres Amuesha, organizada
con la colaboracién del Instittuo de Asentamiento Rural y
Reforma Agraria, del Instittuo Lingiiistico de Verano y de
los voluntarios del Cuerpo de Paz que trabajan en la zona,
se hablé claramente de la necesidad de tierras y de la inse-
guridad que la falta de ellas infunde en la cultura amuesha.
Desde 1958, aproximadamente, se han venido presentando
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solicitudes para que se otorguen tierras. Pero ellas, a dife-
rencia de las que trataban denuncios de foraneos, no han
sido atendidas.

De esta reunién sali6 un memorial, dirigido al Gobier-
no, en el que se plantea la situacién de la cultura amuesha,
pidiéndose que se otorguen tierras, no en forma de parcelas
individuales sino de reservas comunales; que la cantidad de
hectiareas de éstas guarde justa proporcién con el nimero
de personas que vivirdn en ellas; que al otorgar las tierras
se tome en cuenta el estado ecc&égioo y cultural de los
amuesha; que se les dé ayuda para la construccién y man-
tencién de escuelas; que no se siga aplicando mds la absur-
da multa para quienes reclamen documentos personales “fue-

ra de tiempo”. Finalmente, y esto es muy importante que

lo entendamos, se especifica claramente que lo que se esta
haciendo es pedir la “legalizacién nacional” de tierras que
han sido amuesha desde tiempo inmemoriales (cambiando el
nombre de la tribu, este argumento es valido para cualquiera
de las poblaciones de selva), siendo éstos, por tanto, sus le-
gitimos propietarios.

En nuestra breve estadia junto a los amuesha encon-
tramos algunos trabajando, por todo tener, una hectdrea de
café que, al afio, les produce de S/. 3,000.00 a S/. 4,000.00.
Encontramos a veinte familias con una extensién de 65 hec-
tareas. Encontramos muchos amuesha que, para poder so-
brevivir, se emplean como asalariados. Pero el hacendado
no les paga en dinero sino en mercancias cuyo precio, siem-
pre segin él, es mayor al del trabajo que los amuesha han
realizado en sus campos. Ellos trabajaran, al afio siguiente,
para poder pagar lo que deben al hacendado; pero éste, nue-
vamente, les otorgara mercancias a precios elevados., Y asi
(cilueda consumado, una vez mas, este tan conocido sistema

e explotacion. Nos cuentan también de un “patrén” que
compraba el arroz a los amuesha como “chala”. Les paga-
ba, por kilo S/. 1.50. Posteriormente, ya pilado, se los ven-
dia a S/. 7.00 el kilo.

No pocos indigenas de la selva aprenderian todas estas
artimafianas, se “integraran” (conocemos ya algunos). Otros,
finalmente, se irdn “méas adentro” para tratar de llevar una
vida mds inteligente, no sin sufrimiento, pero con sufri-
miento que se comprenda, que tenga para ellos sentido, co-
mo es e(} sufrimiento que proporciona la dureza del traba-
jo en el bosque y la enfermedad y la muerte por las “cau-
sas” comprendidas por la cultura amuesha; sufrimiento dis-
tinto, cualitativamente, de aquel que proporciona la “solici-
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tud a la autoridad competente”, el “regrese mafiana”, la
epidemia venida de fuera y lo que todo esto representa, la
quiebra de un “mundo”.

Sin duda, para muchos de los que viven en la ciudad, la
comprension de algunos de estos argumentos, como el de la
coherencia de un “mundo” cultural, sera dificil; ya que aca
en la ciudad, donde se ha perdido, entre otras cosas, la ca-
pacidad de asombro, encontramos nosotros un conjunto
desordenado de influencias diversas, mal compaginadas, su-
perpuestas, “supersticiosas”. Y no es que neguemos que la
sintesis de dos culturas sea posible. Recordemos el caso de
Juan Santos Atahualpa, cuzquefio de nacimiento y que a
juzgar por las investigaciones se traté de un shaman. El
uni6é no solamente a los campa, sino también, y ac4 lo extra-
ordinario, a éstos con los amuesha, mucheguenga, piro y co-
nibo, quienes, tradicionalmente, no mantenian vinculos de
amistad. Frente a esto nos preguntamos ¢qué de nuestra
cultura seria capaz de realizar una sintesis tal que vuelva a
agrupar dichas tribus? Nuestro punto de vista econémico,
esta visto que no. (Si recordamos que la mayoria de gue-
rras de nuestra civilizacién se han originado por motivos
economicos, nos daremos cuenta que tampoco para el mun-
do occidental, la economia es un criterio capaz de unir a los
pueblos, sino mas bien todo lo contrario). ¢Acaso nuestro
punto de vista acerca de la “cuestién social”? Son muchos los
programas que se han puesto en marcha sin mayor éxito. En
el otro extremo, recuérdese la incomprensién de la actitud
de un de la Puente Uceda y un “Che” Guevara, por parte
de campesinos del Perti y Bolivia, respectivamente. Nuestro
punto de vista religioso carece también de poder sintético.
(Es significativo que el aguaruna utilice la palabra ‘“cris-
tiano” para diferenciar a uno de su propia tribu —AENTS—
o a un huambisa —UMAG—, con uno venido de fuera, un
civilizado. Mé4s curioso todavia resulta el comprobar que atin
después de bautizado continta utilizando esta distincién).
Recordemos cusdntas veces los indigenas han dado muerte a
misioneros, ya que para ellos éstos no son simplemente trans-
misores de valores religiosos, sino también y sobre todo,
transmisores de valores de otras culturas.

Creemos que la tinica manera de lograr una integracion
sana seria buscando en la cultura de ellos y en la nuestra
(no en sus manifestaciones sino en sus motivos profundos),
algo capaz de ser sintetizado. Desgraciadamente, debido al
actual rumbo que lleva nuestra civilizacién, consideramos
ésto poco mencs que imposible. Lo que si, creemos que €l

1
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contacto cultural puede ser planteado en términos mas jus-
tos y es eso lo que los antropdlogos queremos lograr, a fin
que los amuesha (también las demés tribus) no se aver-
guencen frente a lo suyo, debido a la imagen que hemos
creado del “salvaje” y puedan recuperar su perdida identi-
dad, como lo expresa el deseo contenido en las palabras de
la mujer de que hablibamos al comienzo de estas lineas:
“Si todos nos pusiésemos cushma YUMPUR nos reconoceria
nuevamente’.

12
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MEMORIAL PRESENTADO AL GOBIERNO
PERUANO POR LA TRIBU AMUESHA

Los que suscriben, representantes de veinte comunida-
des (510 familias) de la tribu Amuesha, reunidos los dias
12 al 3¢ de Julio en la comunidad de Miraflores (Oxapampa),
con el fin de participar en la Primera Conferencia de Lideres
Amuesha, acordaron por unanimidad elevar el presente Me-
morial al Gobierno Peruano con el objeto de hacerle cono-
cer los problemas que nos aquejan.

Los principales puntos que se trataron fueron: 1. La
‘mse%uridad de la tenencia de la tierra por falta de titulos
que la garanticen, lo cual ha dado origen a la invasién por
parte de colonos y terratenientes. 2. Los grupos que poseen
tierras, las tienen en pequefas cantidades; esto ha dado co-
mo consecuencia una precaria situacién socio-econdmica.
3. La carencia total de leyes que se refieran a las tribus de
selva. Se enfatizé que la dltima Ley de Reforma Agraria no
contempla lo referente a nuestra situacion. También se tra-
taron problemas relacionados con ayuda técnica y social.

En el transcurso de la reunién se tomaron los siguien-
tes acuerdos:

1. Exigir al Gobierno que cumpla con la titulacién de
las tierras que trabajamos en la actualidad por las siguien-
tes razones:

a) por ser nosotros posesionarios ‘“‘de hecho” desde
tiempo inmemoriales; b) para protegernos del avance de los
colonos quienes amenazan constantemente en despojarnos de
nuestros terrenos; c) para podernos beneficiar de los pro-
gramas de Asistencia Técnica y Crediticia; d) para tener la
seguridad de hacer cultivos e instalaciones permanentes;
e) para poder formar cooperativas de produccién y comer-
cializacion como un medio de incorporarnos a la productivi-
dad del pais; f) para solicitar la creacién y construccién de
escuelas.

2. Solicitar que se nos otorgue una mayor cantidad de
terrenos, la extensién de los cuales debera guardar una jus-
ta proporcion con el numero de personas que viviran en
ellos. Y que al decidir el Gobierno la cantidad de las tierras
que nos va a adjudicar, considere los siguientes factores:
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a) la pobreza de los suelos, que exige que se otorgue una
extensa cantidad de terrenos a fin que %as futuras generacio-
nes no se encuentren frente a tierras improductivas; b) la
decisién de los pobladores de dedicarse a la ganaderia, activi-
dad que requiere una mayor area; c) la escasez monetaria
de los Amuesha y la lejania de sus reservas, que demanda la
garantia de zonas destinadas a la caza y a la pesca.

3. Hacer conocer que nuestro deseo es que se otorguen
terrenos en forma de reservas comunales y no en parcelas
individuales.

4. Hacer conocer la necesidad de Asistencia Técnica y
Crediticia para desarrollar las reservas que sclicitamos.

5. Solicitar a las instituciones estatales ayuda para la
creacion y edificacion de escuelas en las comunidades que
carecen de ellas.

6. Pedir que se faciliten los tramites para obtener nues-
tros documentos personales y se nos libere del pago de la
multa, ya que hasta hace poco tiempo desconociamos la ne-
cesidad de ellos.

Aproximadamente desde el afio 1958 se han enviado so-
licitudes a la Delegaciéon de Tierras de Montafia y a Reforma
Agraria con el fin de legalizar nuestra posesién. Desgraciadas
mente hasta la fecha no se ha obtenido ningiin resultado. El
presente Memorial es un esfuerzo conjunto de la Tribu
Amuesha para exponer su problema y reclamar la atencién
del Gobierno, a fin que tomen las medidas necesarias de
acuerdo a su justa y eficaz politica agraria.

Esperamos que se nos atienda con la rapidez que el ca-
so requiere, dado que somos los legitimos poseedores de es-
tas tierras que ocupamos desde tiempos inmemoriales.

Miraflores (Oxapampa), 3 de Julio de 1969

Relacién de representantes de las veinte comunidades que
participaron en la “Primera Conferencia de Lideres Amuesha”

TSOPIS ESPERANZA
Pedro Lépez Lucho Hurtado
Santos Ballesteros Juan Joaquin

Abel Ballesteros
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- VILLA AMERICA
4 César Cruz
. Miguel Ordéfiez
Domingo Suarez
Ramos Crispin
.. Roberto Lépez
SHIRINGAMAS
Guillermo Pedro
Enrique Pedro
Roberto Pedro Cuiiibo

LOMA LINDA
Martin Marino
Pepe Sebastian

CACAZU
Juan Francisco
Amador Quinchuya
Bernardo Valerio

PUSAPNO
Alberto Espiritu
-2 Lorenzo Pasco
Santiago Soto

AZULIS
Domingo Huayall
Abel Lopez
Francisco Ortiz

YURINAKI
Berna Pascual Coronel
César Chihuanco
Domingo Victoriano
Dionisio Picén

PICHANAS
Martin Lopez
Juan Loépez

MAINE
Francisco Conibo
Erasmo Aulaza

PALOMAR
Rodolfo Ballesteros
Vicente Pichagua

SOGORMO
Carlos Huancho
Juan Ortiz

CHURUMAZU
Julio Ledn
Francisco Gordo

NAGASO
Fernando Sebastiian
Antonio Casanto

PUERTO AMISTAD
Arturo Pashco
Raul Sinakai

LAGARTO
Oscar Ballesteros

ARCUZAZU
Ricardo Ballesteros

MIRAFLORES
Antonio Antazu
Ricardo Frey Potesta
Tomas Colina

GRAMAZU
Manuel Colina

YUNCULLMAS
Ampiche Espiritu

Francisco Conibo, de Maine, fue elegido Presidente
del Comité que organizaré, para el préximo afio, la “Se-
gunda Conferencia de Lideres Amuesha”.
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UN DOCUMENTO: EL MEMORANDUM DEL |

DIRECTOR GENERAL DE REFORMA AGRARIA

El dia 3 de Julio de 1969 se reunian en Oxapampa los re-
presentantes de 20 comunidades Amuesha y redactaban el
memorial para el Presidente de la Reptiblica y los Ministros
de Agricultura y del Interior. El dia 20 de Agosto, después
de poco méas de un mes, el Instituto Lingiiistico de Verano,
que se habia hecho portavoz del memorial, recibia copia del
memorandum que publicamos. El Gobierno ha dado mues-

tra de gran comprensién y ha optado por el camino de las

soluciones inmediatas. KIARIO publica el documento con el
optimismo de saber que los reclamos de justicia de las mi-
norias de la selva no quedaran como simples documentos
antropolégicos de un momento de nuestra historia, sino que
su resonancia repercutird en efectivas acciones de cambio.

MEMORANDUM

DE Director General de Reforma Agraria
y Asentamiento Rural.

PARA Director de la Zona Agraria X.

ASUNTO Solicitud de representantes de veinte
comunidades de la Tribu Amuesha.

FECHA Lima, 20 de Agosto de 1969.

Atencién: Ing. Juan del Aguila S.

Me es grato dirigirme a Ud. para remitirle, adjunto al
presente, el memorial suscrito por los representantes de
20 comunidades de la tribu Amuesha, establecida en las zo-
nas de Chanchamayo, Oxapampa, Villa Rica y Palcazi, y que
dirigen por separado, al Sr. Presidente del Gobierno Revo-
lucionario, al Sr. Ministro de Agricultura. y Pesqueria, al
Sr. Ministro del Interior y a esta Direcciéon General, solici-
tando se les otorgue, titulo de propiedad, sobre las tierras
que ocupan, prestandoles asistencia técnica y crediticia, pa-
ra el desarrollo de sus tierras.
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Al respecto, sirvase tomar las disposiciones del caso,
a fin de que por la Sub-Zona Selva, se proceda a la ubica-
cién y censo de todas las tribus Amueshas y en general,
de todo grupo de pobladores selvicolas, efectuando al mis-
mo tiempo, el estudio para un proyecto de adjudicacién de
las tierras que ocupan actualmente y en funcion de su futu-
ra expansion.

Mucho agradeceré a Ud. se sirva informar sobre las me-
didas que tome su Despacho para el cumplimiento de lo
indicado.

Atentamente.

17°
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NOTICIAS

En los afios 1965, 1966, 1967,
1968 el Prof. Mario Califano del
Museo Etnografico de Buenos
Aires realizé repetidos trabajos
de campo entre los Huachipaire
(Mashco) del Madre de Dios.
Actualmente ha terminado su te-
sis de doctorado en Etnologia en
la U. de Buenos Aires y esta pre-
parando un libro sobre la reli-
gién de los Huachipaire.

Entre abril del 68 y enero del
69, aproximadamente, la etndlo-
ga suiza Isabelle Ruf (Universi-
dad de Paris) estuvo entre los
Culina del alto rio Purtis (Zapo-
te} realizando estudios sobre el
uso de plantas alucindgenas y las
relaciones interétnicas entre los
Culina y los grupos Pano orien-
tales. El bioquimico Jean Riviere,
también miembro de ‘la expedi-
cién, se dedicd al andlisis de las
drogas desde el angulo de su dis-
ciplina. A pocos kilémetros de dis-
tancid, siempre en el Puris, entre
los meses de junio y setiembre
del 68, se encontraba la Dra.
Janet Siskind. Su tema de inves-
tigacidn: drogas alucindgenas en-
tre los Sharanahua. La Dra. Sis-
kind habia trabajado durante to-
do el afio anterior en el mismo
grupo sobre temas de antropolo-
gia social que constituyeron el
cuerpo de su tesis doctoral (Uni-
versity of Columbia). En Ila
actualidad se encuentra nueva-
mente en el Puriis con sus ami-
gos Sharanahua hasta mediados
de agosto.

El Sr. Alberto Chirif, alumno
de los ultimos afios del Departa-

mento de Antropologia de la Uni-
versidad de San Marcos, ha ini-
ciado en 1968 una investigacién
de la sociedad Aguaruna del alto
rio Marafion. En 1969 ha wvuelto
nuevamente al campo por dos
meses. La documentacién recogi-
da servira para elaborar la tesis
de grado.

Entre julio y setiembre de 1968
la Srta. Marlene Dobkin (actual-
mente profesora de antropologia
en California State College) es-
tuvo realizando investigaciones
de antropologia social en el ba-
rrio de Belén de Iquitos. Su es-
tudio se centré sobre la magia
de amor y la magia negra como
efectos de las tensiones interper-
sonales originadas por las preca-
rias condiciones econdémicas y-la
inseguridad constante.

Siempre en 1968 el Prof. Ger-
hard Baer, Director del Museo de
Basel (Suiza), estuvo en la selva
central. Sus investigaciones se
centraron sobre los aspectos reli-
giosos de las poblaciones Machi-
guengas y Piro.

El Dr. William Denevan (Uni-
versity of Wisconsin) estuvo du-
rante tres meses (Julio-setiembre
1968) en el Gran Pajonal investi-
gando problemas de ecologia
campa. Los mismos temas fueron
investigados en la misma €poca
por el Dr, William Allen y la Srta.
Judy Holshouser (University of
California) en el rio Nevati (alto
Pachitea). Actualmente tanto el
Dr. W. Allen como la Srta. J.
Holshouser se encuentran nueva-
mente en el alto Pachitea para
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continuar las investigaciones: el
primero de arqueologia, la segun-
da de ecologia y utilizacion de la
tierra entre los Campa.

De todos los grupos de la mon-
tana pervnana los Campa son los
que en Jlos ultimos afios han
atraido mas la atencidén de los
cientificos sociales. El Dr, Stefa-
no Varese estuvo en el Gran Pa-
jonal en 1963, 1964, 1967. Los re-
sultados parciales de estas inves-
tigaciones estan expuestos en el
libro La Sal de los Cerros, Lima,
UP.CT, 1968. En 1963 el Prof.
Gerald Weiss investigaba la so-
ciedad y la religion de los Cam-
pa del rio Tambo. En 1966 y 1968
el Prof. John Bodley hacia sus in-
vestigaciones de campo entre los
Campa del rio Shahuaya (alto
Ucayali), del Nevate (alto Pachi-
tea) y del Gran Pajonal. Algunos
resultados de estos estudios se-
ran publicados por el CIS. en
una edicién especial.

PUBLICACIONES

El C.IS. tieme programadas
dos publicaciones de cierta en-
vergadura. La primera es un li-
bro colegiado que reunird cerca
de 10 trabajos extensos sobre la
montana central y la sociedad
campa. El texto tendrd cuatro
secciones: ecologia, arqueologia e
historia, etnologia y lingiiistica.
En la actualidad se estin tradu-
ciendo algunas de las colabora-
ciones. El libro ha sido pensado
también como un manual de uso
universitario para las asignatu-
ras de etnologia de América y del
Perti. Su aparicién se espera para
los meses de mayo-junio de 1970.

19

La otra publicacion seri el re-
sultado de un convenio estableci-
do entre el CI.S, la Casa de la
Cultura, el Ministerio de Educa-
cién Piblica y el Instituto Lin-
giiistico de Verano, por el cual
los profesores bilinglies de la sel-
va tendrdan a su cargo la recolec-
cion de los mitos y leyendas de
sus respectivos pueblos. De esta
manera se piensa recopilar, en
relativamente poco tiempo y con
pocos gastos, gran parte de la li-
teratura tradicional de esta par-
te del pais. El1 C.I.S. se hara car-
go de la publicacién de los textos
en ¢l idioma nativo y castellano,
ademas de los indices analiticos
por temas, grupos, etc. v de los
estudios introductorios de folklo-
re, ciencia de las religiones, etno-
logia, etc. Dichas publicaciones
no sélo tendran una gran utili-
dad cientifica, sino que podrin
constituir textos escolares a ufili-
zarse en las escuelas bilingiies de
la montana. En la actualidad el
Prof. Emilio Mendizébal L., etng-
logo del Departamento de Cien-
cias Histdrico-Sociales de la Uni-
versidad de San Marcos, esta ela-
borando los cuestionarios y las
guias de investigacion que utili-
zaran los profesores bilingiies.
En este mismo numero de
KIARIO publicamos el Proyecto
de la Recopilacion de los Mitos
de Ia Selva.

ACTIVIDADES

Poco antes de la dacién de la
nueva Ley de Reforma Agraria
(D.L. N2 17716) el C.I.S. habia
iniciado la elaboracién de un
proyecto de reglamentacién del
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articulo N° 37 de la anterior Ley
de Reforma Agraria que se refe-
ria a las posesiones territoriales
de los grupos étnicos de la selva.
En vista de la nueva situacién el
CI1.S. ha decidido elaborar un
documento més amplio sobre la
situacién de las sociedades sel-
vicolas y su relacién con el res-
to de la sociedad nacional perua-
na. El documento, que sera re-
mitido a las autoridades del Go-
bierno, contempla el problema
de los territorios comunales (o
tribales) como una unidad indi-
soluble que el estado debe garan-
tizar, el problema de la educa-
cién especial y adaptada a las di-
ferentes 4reas culturales y el de-
recho de las minorfas éinicas a
su propio idioma y cultura, Cree-
mos que es de suma importancia
que el Gobierno tome en cuenta
las opiniones de los cientificos so-
ciales en estos campos antes de
iniciar reformas que, aunque fru-
to de la mejor buena voluntad,
resultan ser agresiones cultura-
les tanto o mas eficaces que las
violentas.

Y dentro de esta ténica el
C.I.S. ha prestado con gusto su
colaboracién a la Casa de la Cul-
tura del Perti en la elaboracién y
organizaciéon de un symposium
sobre la Comunicacién Intercul-
tural. Pues se ha visto en esta ini-
ciativa de un organismo oficial,
la mas seria intencién de replan-
tear a nivel nacional y guberna-
mental el entero problema de la
cultura nacional y de la funcién
del estado en relacién a la mis-
ma que, en un pais como el nues-
tro, de ninguna manera puede li-
mitarse a las expresiones “occi-
dentalizantes” de la sociedad
urbana.

En breve circulardn invitacio-
nes para un “Encueniro sobre
problemas urgentes de la selva”.
En el Centro de Investigaciones
de Selva se reuniran los repre-
sentantes de los organismos ofi-
ciales que trabajan en la selva,
de los misioneros, del Instituto
Lingiiistico de Verano y los cien-
tificos vinculados con los estu-
dios amazdnicos.
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PROYECTO DE RECOPILACION DE LA
LITERATURA ORAL DE LAS ETNIAS
SELVICOLAS PERUANAS

El mundo contemporineo parece obsesionado por algo
vago que se concreta en dos términos nunca bien definidos,
pero inextrincablemente vinculados entre si: cambio y

progreso.

Se vincula a esta idea de progreso el etnocentrismo de
la civilizacién occidental que trata de imponer, e impone de
hecho, sus patrones ideales de cultura como tnicos posibles.
Como consecuencia se manifiesta la agresién contra todos
los grupos denominados “primitivos”.

Al producirse el contacto, cada vez mas amplio, de estos
grupos de tecnologia simple con uyna sociedad de sistema
econémico sumamente agresivo, sus miembros, o se retiran
hacia zonas mas inaccesibles de su territorio, que son méas
pobres en recursos, o se someten y aceptan como valida la
pretendida superioridad cultural 3:3 los paises occidentales
que, en realidad, no es mas que superioridad tecnoldgica y
cientifica.

En uno y otro caso los grupos se desorganizan y se
desintegran con lo que se pierden no sélo las formas exter-
nas de la cultura sino, también, los modelos, temas y aspec-
tos implicitos de la misma. Esto, sin contar los graves pro-
blemas sociales y humanos que se suscitan.

En nuestro pais, iniciado en gran escala este proceso
de cambio por los caucheros, se viene acelerando en los ulti-
 mos afios con la intensificacién de las explotaciones indus-
triales, programas de colonizacién y realizacién de obras de
infraextructura: aeropuertos y carreteras de penetracion.

El Gobierno del Perti, al celebrar el convenio con el
Instituto Lingiiistico de Verano, estipulé por considerarlo
de necesidad, la recopilacién y estudio de las formas tradi-
cionales de la literatura de los grupos selvicolas, preveyen-
do acertadamente que, como consecuencia del conocimien-
to lingiiistico que se iba adquirir, conocimiento que permi-
tirfa la catequizacién de estos grupos de manera efectiva,
la totalidad de la mitologia y de gran parte de las leyendas
y cuentos tradicionales iba a desaparecer.
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No es de caso analizar los motivos o causas que han
impedido el cumplimiento de estas clausulas del convenio
ya mencionado, pero si debe sefialarse que al ser ampliado
dicho convenio, encomendando al Instituto Lingiiistico de
Verano algunas de las labores en la formacién de profeso-
res bilingties, la posibilidad de introducir cambios cultura-
les en los grupos selvicolas era inminente como se puede
comprobar hoy cuando las Escuelas Bilingiies de la Selva
se hallan en funcionamiento.

Este proceso de cambio cultural en cierta medida coac-
tivo y total hara perder en pocos afios todo vestigio de la
cultura tradicionalp en los grupos selvicolas que permanezcan
en sus areas territoriales, pérdida que ha de ser grave para
el patrimonio, no sélo del pafs, sino de la humanidad.

Urge en consecuencia, llevar a cabo, en el aspecto cultu-
ral y dentro del marco de las ciencias sociales, una labor
similar a la que realizaron los cronistas espafioles en el Si-
glo XVI, paralela e independientemente a la que también es
preciso realizar en el aspecto social y legal, de la misma ma-
nera que, por ejemplo, se han tomado medidas estatales pa-
ra la preservaciéon de algunas especies ictiolégicas de la
amazonia.

PLAN DE RECOPILACION

El plan es vasto sin duda y muy por encima a la dispo-
nibilidad actual de recursos humanos y econémicos, mas te-
niendo en consideracién la urgencia y lo cuantioso de la la-
bor a realizar, proponemos como medida inicial la recopi-
lacién y ulterior publicacién del vasto cuerpo de la tradi-
cién oral: mitos, cuentos, fabulas, leyendas, porque esta la-
bor puede ser realizada sin necesidad de personal que re-
quiere de un largo y costoso entrenamiento, como ocurre
con la etnografia.

Asi, y existiendo el precedente de la buena recopilacién
realizada por el magisterio de las escuelas de Educacién Pri-
maria Comtin en ¢l drea andina, proponemos que la recopi-
lacién de la literatura tradicional amazénica sea llevada a
cabo por los profesores bilingiies de la selva.

_ La colaboracién de los profesores bilingiies tiene las si-
guientes ventajas:
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a) Dominio, por parte de los recolectores, de los idio-
mas a los que pertenece la literatura oral.

b) Estimular el sentimiento de responsabilidad de los
rofesores bilingiies no sélo en lo que a sus escuelas se re-
iere, sino hacia sus comunidades y su propia cultura, demos-

trando al mismo tiempo la confianza que tiene puesta el pais
en su capacidad. Debe sehalarse que a causa de su acultu-
racién parcial y reciente el profesor bilingilie necesita que
se le demuestre que el pais confia en su capacidad, tiene fe
en la obra que viene realizando y respeta sus formas tradi-
cionales del pensamiento.

c) La transcripcién del material recopilado en el idio-
ma original y su posterior traduccion al espafiol, implica
- una prictica para el profesor bilingiie en el manejo de los
dos idiomas, practica que, por lo demas, le es necesaria.

d) Finalmente, el profesor bilingiie posee no solamen-
te gran facilidad de acceso a las areas geograficas mas difi-
ciles, sino que cuenta con la confianza del grupo por parti-
cipar de su cultura.

Los objetivos a cumplirse con la recopilacién de la lite-
ratura tradicional de los grupos de selvicolas peruanos pue-
de concretarse en: :

Etnolégico, por ser posible el estudio de una cultu-
ra a través de la literatura oral. Boas demostré esta posi-
bilidad; Linton y Kardiner igualmente, si bien la compren-
dieron dentro de los “sistemas proyectivos” relacionandola
a problemas de cultura y personalidad. Mas recientemente,
el folklorista Pinon, incide en este aspecto al sefialar que:
“La tradicién religiosa, étnica, social, cultural y folklérica
marca cada cuento con su sello”.

Esto es, que al recopilar la literatura tradicional se han
de registrar también otros aspectos de las culturas selvico-
las cuyo estudio es, como hemos sefialado, urgente a causa
de los rapidos cambios culturales que se vienen operando.

Pero ademas, y esto es fundamental, debe reconocerse
gue hasta el momento todos los intentos de comprensién
e estas culturas y colaboracién de estos grupos en un pla-
no de igualdad, han resultado poco alentadores por nues-
tro desconocimiento de sus tradiciones, de sus valores y de
sus capacidades.

A mis del interés estrictamente antropolégico que posee
en si misma, la literatura tradicional ha sido reconocida,
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desde hace mucho y “por los mejores pedagogos, como una
fuente de ensefianza de la mora_]J y del arte del bien decir,
como un excitante de la imaginacién, como un estimulante
de la sensibilidad” segiin apunta Cappe.

Degraeve senala, por otra parte, que “la literatura tra-
dicional ha sido adaptada... para el aprendizaje de la lec-
tura, escritura, elocuciéon y redaccién: su finalidad' profun-
da es hacer surgir la imaginacién creadora”.

EJECUCION DEL PLAN

Proponemos que la recopilacién que sugerimos sea rea-
lizada por €l Centro de Investigaciones de Selva del Institu-
to Raul Porras Barrenechea de la Universidad Nacional Ma-
yor de San Marcos como parte de las labores que realiza el
mismo, proporcionando el material necesario a fin de que
los profesores bilingiies puedan efectuar la transcripcién de
la literatura en su propio idioma y su traduccién al espafiol.

El material recopilado, en los idiomas de los grupos de
selva y su traduccion, se archivaria en el Centro de Investi-
gaciones de Selva del Instituto Ratil Porras Barrenechea.

Proponemos que se celebre un convenio con el Institu-
to Ratl Porras Barrenechea, Escuela de Altos Estudios y de
Investigaciones Peruanistas de la Universidad Nacional Ma-
yor de San Marcos, a fin de obtener la colaboracién del per-
sonal del Centro de Investigaciones de Selva de ese Instituto
y la posterior publicacién recopilada en ediciones bilingiies.

Finalmente proponemos que por medio del Ministerio
de Educacién Publica se obtenga la dacién de una Resolu-
cién Ministerial, disponiendo la participacién de los sefiores
profesores de las Escuelas Bilingiies de la Selva y de la Sie-
rra, dependiente de ese Ministerio, y el establecimiento y
mantenimiento del contacto entre el Centro de Investigacio-
nes de Selva del Instituto Ratil Porras Barrenechea y las Es-
cuelas bilingiies de la Selva; disponiendo ademés la colabo-
racién del personal especializado del Comité Interamerica-
no de Folklrt))re y de los miembros del Instituto Lingiiistico
de Verano.

Dejamos constancia de que, por la misma naturaleza de
la recopilacién de la literatura tradicional aqui propuesta,
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no se aplicaran cuestionarios folkléricos especiales sobre el
narrador y su repertorio, la relacién entre el narrador y su
auditorio, oportunidades de su audicién, etc.; esto €s, no nos
g;o nemos realizar una investigacion sino una recopilaciéon

os mitos, cuentos, leyendas y tradicion oral de las etnias
de la selva por el peligro en que se hallan de desaparecer
en un corto plazo. -

Dr. Emilio Mendizdbal Losack Dr. Stefano Varese
Departamento de Antropologia Centro de Investigaciones de
de la Universidad Nacional Selva del Instituto Rail Po-
Mayor de San Marcos. rras Barrenechea de la Univer-
sidad Nacional Mayor de San
Marcos.

Lima, 10 de setiembre de 1969,
Oficio N¢ 1093-B DGC.

Seﬁorl
Director del Instituto RAUL PORRAS BARRENECHEA

PRESENTE:

Con fecha 9 de setiembre se ha expedido la Resolucién
Ministerial N¢ 2348, cuyo tenor es el siguiente:

Lima, 9/9/69. - Visto el Proyecto para la recopilacién de
la Literatura Oral Tradicional de la Selva presentado por el
Centro de Investigaciones de la Selva de{) Instituto RAUL
PORRAS BARRENECHEA Escuela de Altos Estudios de In-
vestigaciones Peruanistas de la Universidad Nacional Mayor
de San Marcos; CONSIDERANDO: Que los proyectos educa-
tivos, sanitarios econdémicos y de promocion comunal que
se realicen en la Selva, deban basarse en el conocimiento
de la cultura tradicional de los grupos humanos que habi-
tan en ella, por lo cual es necesario autorizar el proyecto
presentado; y Estando a lo opinado por la Direccién Gene-
ral de Cultura y la Direccién General de Educacién Comun;
SE RESUELVE: 1°—Aprobar €l Proyecto de recopilacién de
la Literatura Oral Tradicional de la Selva presentado por
el Centro de Investigaciones de la Selva del Instituto RAUL
PORRAS BARRENECHEA, el cual seri realizado en coordi-
nacién con los sefiores profesores de las escuelas bilingiies
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de la selva. 2°—El Centro de Investigaciones de la Selva del
Instituto RAUL PORRAS BARRENECHEA con la colabora-
cién de la Oficina de Coordinacién de las Escuelas Bilin-
giies de la Selva y la Sierra, enviara los cuestionarios a los
sefiores profesores bilingiies de la selva, para ser absueltos
por los mismos. El Instituto otorgara un certificado a los
profesores que se distingan por la veraz y amplia respues-
ta a los citados cuestianoris. Dichos certificados seran ins-
critos en el Escalafén como nota de Mérito. 3>—Mientras du-
re la recopilacién de la Literatura Oral de la Selva, los cur-
sos de capacitacién para los profesores bilingiies incluiran
el dictado de un cursillo sabre folklore. 4>—ILa documenta-
cién recopilada formara parte del Archivo Etnografico del
Instituto RAUL PORRAS BARRENECHEA, de la Universi-
dad Nacional Mayor de San Marcos; asimismo las conclu-
siones que del analisis, clasificacién y estudio de esta reco-
pilacién deriven, seran puestos a disposicién de los diver-
sos organismos gubernamentales interesados en la promo-
cién de la regién selvatica. 5°—La Direccién General de Cul-
tura, la Direccién General de Educacién Comtn, el Comité
Interamerciano de Folklore y las Escuelas de la Selva, pre-
sentaran su colaboracién al proyecto aprobado. Registrese y
Comuniquese. ARRISUENO, Ministro de Educacién. - Que
tengo el agrado de transcribir a Ud. para su conocimiento
y demds fines.

César Miré
Director General de Cultura

ALGUNOS CANTOS DE LOS CAMPAS
PAJONALINOS

Stefano Varese -

Como la mayoria de los hombres del mundo también
los campas del Gran Pajonal expresan muchos de sus sen-
timientos por medio de ia musica y del canto. Presentamos
aqui unas pocas canciones en su traduccién libre, convenci-
dos que una de las formas ma4s eficaces para superar los
prejuicios etnocéntricos es tomar contacto directamente, sin
intermediarios, con las expresiones artisticas de esas otras
poblaciones que en apariencia se nos presentan como tan ra-

26

Kiario (1969, set).

N.

1



dicalmente diferentes. Detras de la diversidad cultural nos
encontramos con el mismo hombre de todo lugar y de siem-
pre: con Sus preocupacoines amorosas, sus tristezas, sus
angustias o su alegria, su ironia y sus esperanzas.

El tema de la musica y de las canciones es uno de los
mdas atractivos y ricos de las investigaciones antropoldgicas,
tanto que la etnomusicologia se ha tenido que constituir co-
mo una disciplina auténoma; pero evidentemente no es esta
la ocasién para entrar en un analisis antropoldgico de los
cantos pajonalinos. Simplemente queremos anotar con unos
esclarecimientos algunos de los cantos que transcribimos y
que fueron grabados en las investigaciones de campo que
realizamos en 1965 y 1967. Las traducciones fueron realiza-
das con la ayuda de los informantes bilingiies que nos acom-
paiiaron a lo largo de toda la investigacién de campo. Se
trata de traducciones libres y no literales, lo que no signifi-
ca necesariamente que no hayamos tratado de mantener el
estilo y la sencillez original. Pero traducir, en cierta forma,
es siempre desvirtuar un poco el sentido original. En la mis-
ma eleccién de los cantos se corre este peligro al eliminar
unos y escoger otros pensando en los gustos y en la posibi-
lidad de comprensién de los lectores. En una breve nota co-
mo ésta seria imposible dar el suficiente nimero de expli-
caciones necesarias para volver totalmente comprensibles ?os
cantos. Las repeticiones, por ejemplo, que cumplen una in-
dispensable funcién ritmica y melédica, han sido eliminadas
en estas transcripciones.

En una sociedad a nivel etnolégico el canto es solamen-
te una parte de un todo mas complejo e interrelacionado.
Una cancién por si sola no se explicaria cabalmente; mas
bien, tendriamos serias dificultades de comprensién si no
dispusiéramos de algunos elementos del contexto cultural
y social de donde la cancién ha surgido. La melodia, el rit-
mo, la danza que acompafia, las palabras, la situacién en la
gue se canta, todos estos elementos pueden ser comprendi-

os si es que se toman en cuenta sin aislarlos unos de otros
y sin aislarlos del contexto cultural mayor. Tomemos un
solo ejemplo: la repeticiéon y el uso de férmulas estereotipa-
das. Los campas del Gran Pajonal “improvisan” las pala-
bras de sus cantos sobre unas bases melddicas tradiciona-
les. Naturalmente la improvisacién del contenido verbal se
hace sobre una serie de férmulas que la tradicién pone a dis-
posicién de cada individuo. De manera que, si bien los te-
mas que trata cada canto son nuevos cada vez y se refie-
ren a acontecimientos del dia, por ejemplo, o a recuerdos
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y ?royectos del cantor, algunas de las férmulas que éste
utiliza han sido experimentadas ya en otras ocasiones. De
alli que en los cantos de mujeres, por ejemplo, aparezca
constantemente la frase “yo no hago nada” que se interpola,
cuando la melodia y el ritmo lo requieren, entre los versos
realmente improvisados, aungue no tenga ninguna relacién
de significado con éstos. Son férmulas fijas que ayudan a
resolver tanto la melodia como la composicién verbal, pe-
ro no por esto dejan de ser menos significativas desde el
punto de vista de un analisis cultural.

Los cantos campas pueden ser divididos en dos grandes
categorias: los que se ejecutan especialmente en las fiestas
nocturnas, en las llamadas “masateadas” y los cantos sa-
grados de los chamanes. Estos tltimos constituyen un tema
de estudio muy complejo en cuanto forman parte de los
objetos de culto que cac{a shiripiari (chamén) recibe en su
camino iniciatico y que le permiten curar y dominar ciertos
fenémenos del mundo. Si bien se pueden separar claramen-
te los cantos chamadénicos de los otros, menos facil es sepa-
rar entre estos ultimos los cantos profanos de los sagrados.
Hay evidentemente muchos casos de superposicién: un can-
to de amor muchas veces no se limita, en las intenciones de
quien canta, a una simple declamacion de los propios sen-
timientos, sino que aspira a tener una eficacia mdgica, quie-
re ser un encantamiento.

Los cantos que podriamos llamar profanos tratan emi-
nentemente temas eroticos y son ejecutados como una suer-
te de invitaciéon amorosa o como un recuerdo de aventuras
pasadas. En este caso el canto es una actividad comunal que
se ejecuta en ocasién de la reunién social: la fiesta en la
cual emerge la red de relaciones amorosas, no siempre le-
gitimas, que vinculan hombres y mujeres. Otras veces las
canciones son el reflejo inmediato de un momento dramati-
co de la vida. Canta la mujer acusada por su esposo de
practicar la magia:

La gente me perseguird y yo estaré con pena.
Mirame bien, yo estoy en tu casa: ¢por qué me pegas?
¢Por qué me pegas siempre?

Y cuando la misma mujer descubre con tristeza que ya
nada puede salvar su unién con el hombre que ha sido su
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esposo, exclama una amenaza que revela su profunda so-
ledad:

Quiero buscarme otro nifiito por esposo.
Lo voy a buscar en otros lugares,

- porque mi Kamiro ya tiene su mujer.

Una de las caracteristicas mas interesantes de los can-
tos de amor de los campas pajonalinos es el abundante uso
de metaforas. Los animales, ios pajaros, los insectos son
utilizados para simbolizar la amada. En este aprovechamien-
to simbélico del mundo parece no haber intenciones genera-
lizadoras; las canciones tratan de hechos particulares, real-
mente acontecidos y no hay tentativas de querer avanzar
mas all4, hacia esferas mas abstractas. Sin embargo la recu-
rrencia de ciertos animales como simbolos poéticos se ha
fijado en algunas formas: asi notézirozi es “mi caracolito”
o sea mi amada; shonkoro, la lagartipa y piviro, el sapito,
también simbolizan la amada. Canta una mujer:

La garza es como yo: blanca y bonita.

Yo no hago nada.

Blanca es la garza del Ucayali.

Tu me esperaras en mi casa, alld donde todo es bonito.
Siempre nos veremos, :
yo llevaré mi fuego y tu me esperaras, solo.

Ahora mirame bien: estoy ebria de masato.

Y nos iremos al Ucayali;

nos iremos los dos, nadando.

El joven campa preocupado por la nostalgia de su espo-
sa improvisa un canto en el que su mujer es simbolizada
con un tipo de loro:

Kantani, Kantani, Kantani

estas con pena por tu mama y tu papsi,
por esto no hablas,

por esto siempre estés triste.
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La cancién se refiere a una unién mas definitiva, al
matrimonio y a la consecuente tristeza de la muchacha por
la separacién de su familia después del largo periodo de resi-
dencia de la nueva pareja en la casa de los padres de la
esposa.

Otras veces el hombre canta sus aventuras como en es-
te caso de una cancion dedicada al amigo:

Voy a escapar con una muchacha y me iré a mi tierra,
pero tu estaris triste en tu casa;

estaris triste cuando me vaya.

Entonees te irds con una garza,

caminando la verds y le diras: ven.

Pero yo tengo otro camino para irme y no te seguire,
porque yo vuelto a mi gente,

por otro camino,

porque alld tengo mis cosas.

Y en otro canto también dedicado a un amigo aflora
uno de los postulados basicos de la cultura y de la socie-
dad campa: la generosidad.

Yo tengo mis gallinas en mi casa,

y cuando me las piden yo las doy,

porque no hay que ser mezquinos.

Voy a ir con otros al Ucayali a escuchar como cantan,
‘pero tu estaras triste;

entonces ven, ven, ven.

Mirame, mirame. Ya te estdn saliendo lagrimas.
Vamos, te seguiré hasta tu casa.

Vamos de una vez a tu casa;

no esperes mas a otros.

A veces la cancién es la verdadera historia de una aven-
tura sentimental, en ella se relatan los acontecimientos y se
expresan los sentimientos que éstos han provocado en el
cantor. En este canto de un hombre abandonado el relato
se cierra con una frase estereotipada que se repite en mu-
chas canciones de “masateada” y que sin embargo, en esta
ocasién, no deja de tener una carga irénica y triunfal.
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Asi que me desprecias, dices que encontrards otro mejor.

Verés como es sin mi.

Yo estoy solo,

irte con el que has encontrado.

Yo estoy solo;

después pensards en mi.

Asi, tu guieres dejarme.

Ya te daras cuenta como era yo, ya te dards cuenta.

Estoy triste ahora.

Pocos dias vas a estar feliz con €él, después pensaras en mi
[y querrds volver.

Y ahora (nuevamente) me quieres llevar a tu casa;

me dices: “Mirame bien, soy bonita”.

En Hanteni, pobre, como has llorado.

Ahora estds conmigo otra vez. ;

Alla estabas con pena, aqui no es como en Honkarimastiki.

Eres como una paloma.

“Pobre, lo he dejado”, decias de mi, “después lo encontraré

[otra vez".
Y ahora me dices: “vAmonos a Newatzi”.
Traeme masato y mira(me) bien ahora como soy bonito.

Después de largas noches de bailes, cantos y masato lle-

ﬁa la hora de la despedida. Cada uno de los invitados aban-

ona la casa hospitalaria y emprende el camino de regreso

a su chacra. Los amorios apenas esbozados a la luz de la

luna, a poca distancia de las casas y de los fuegos, se in-
terrumpen. Todos vuelven a sus lugares:

Ya la lluvia va a venir.
Y tu, no estés triste,
{(aunque) ya me voy.
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